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STUDIA "™
THEOLOGICA

Despre statornicia
in dreapta slavire a lui Dumnezeu

umnezeu este o Existentd supra-fiintiald fara inceput, din vesni-

cie si pentru vesnicie, necreata si transcendenta, in timp ce omul

este o fiintd creatd, deci limitata in timp si spatiu. Pornind de
la aceasta diferentd esentiald intre Dumnezeu si om, intelegem ca omul
nu-L poate cunoaste pe Dumnezeu de unul singur, numai prin propriile
sale puteri, asa cum de altfel ne invatd Sfantul loan Damaschin: ,Toate
cele ale lui Dumnezeu sunt mai presus de fire, de cuvant si de cuget; caci
dacd cineva va socoti cum si pentru care pricind a adus Dumnezeu pe toa-
te de la neexistenta la existenta si va voi sd ajungd la aceasta cunostinta
prin gindire naturald, nu va intelege”. Singur Dumnezeu este Cel Care,
din iubire, incepe dialogul cu faptura Sa, urmand ca omul sd raspunda in
mod liber prin credinta si ascultare.

Numai prin credintd, omul poate cunoaste cu adevarat cd Dumnezeu
este intreit in Persoane, ca El este Facatorul cerului si al pamantului, ca
lumea aceasta are un inceput si va avea un sfarsit, ci Dumnezeu lucreaza
in istorie si in viata fiecarui om in parte, cd Dumnezeu Fiul S-a intrupat
dela Dumnezeu Tatil si din Fecioara Maria si a mantuit neamul omenesc,
cd Sfantul Duh face din omul credincios locas al Sfintei Treimi pana la
sfarsitul veacurilor cAnd va avea loc invierea mortilor si Judecata infrico-
satoare a intregii lumi. Orice cautare a lui Dumnezeu, in afara credintei
si fard ajutorul Lui, nu poate ajunge decit tot la lucruri create, respectiv la
idolatrie si la indepartarea de adevaratul Dumnezeu.

Proorocii au indemnat poporul ales sa pastreze si sa pazeasca legatura
neintrerupta cu Dumnezeu prin credintd si au mustrat ,necredinta si ta-
gada Domnului, ciderea de la credinta in Dumnezeu, grdirea minciunii si
razvratirea, nascocirea si cugetarea la lucruri viclene” (isaia LIX,13), pentru ca
necredinta umple de amaraciune viata omului: ,Lepadarea ta de credinta
te va pedepsi si rdutatea ta te va mustra. Intelege si vezi cit e de riu si de
amar de a parasi pe Domnul Dumnezeul tau” (leremia I1,19). Necredinta cu-

1 Sfantul loan Damaschin, Dogmatica, IV, 11, trad. Pr. Dumitru Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, 2005, p. 192.
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prinde inima celor ce trdiesc in pacate, caci ,faptele lor rele nu le dau rigaz

sa se intoarca la credinta in Domnul Dumnezeul lor” (OseaV, 4). Necredinta

se naste din nestiinta, cici ,nestiinta da nastere intunericului, iar din

pricina intunericului cidem in pdcate, pentru cd ne este slabita vederea

fata de adevar™

. Sfantul Grigorie de Nyssa ne invata ca ,nestiinta dove-

deste lipsa oricdrei dorinte de a cunoaste sau, mai degraba, negarea insasi

a acestei dorinte”, iar ,daca nu simtim nicio dorinta de a ne apropia de

Dumnezeu, fara indoiald cd ne-am indepar-
tat de E1™.

Dumnezeu Se descoperd pe Sine omului
care doreste si-L. cunoascad. Astfel, credinta
cea dreaptd nu este meritul omului, ci ea este
revelata de Dumnezeu, incepand cu ,grdirea

= A v

prin prooroci” inca de la facerea lumii si cul-

Credinta se intemeiaza pe vointa
omului, insd deopotriva este si lucrarea
lui Dumnezeu in om. Pornind de la cele
vazute, omul cu mintea luminata de har
ajunge si cugete la cele neviazute. &

minand, ,la plinirea vremii”, cu Evanghelia propovaduita de Insusi Fiul lui

Dumnezeu intrupat, Care i-a ales si i-a invdtat pe Sfintii Apostoli dreapta

credintd, dreapta vietuire si dreapta cinstire a lui Dumnezeu. La rindul lor,

Apostolii au predat Bisericii toate dogmele si poruncile lui Dumnezeu, spre

propovaduire neschimbatd, pana la sfarsitul veacurilor. Astdzi, viata apos-

tolica si dreapta credinta se pastreazd neschimbate in Biserica Ortodoxa,

care, carmuita de Domnul nostru lisus Hristos si insufletita de Sfantul Duh,

biruieste lumea si strabate istoria, implinind figaduinta lui Dumnezeu, ca

Biserica Lui nu va fi biruitd nici de portile iadului (Mateixv1,18).

Credinta se intemeiaza pe vointa omului, insa deopotriva este si lucra-

rea lui Dumnezeu in om. Pornind de la cele vazute, omul cu mintea lu-

minatd de har ajunge sd cugete la cele nevazute, cum spune psalmistul:

»Cerurile spun slava lui Dumnezeu si facerea miinilor Lui o vesteste td-

ria” (Psalmi XVIII, 7). Aceastd revelatie naturala, deschisa tuturor, este desa-

varsitd de revelatia supranaturala, realizatd in mod treptat de Dumnezeu,

mai intai prin proorocii Vechiului Testament, iar mai pe urma prin Insusi

Fiul Sdu intrupat, cum aratd Apostolul Pavel: ,Dupa ce Dumnezeu odini-

oard, in multe randuri si in multe chipuri, a vorbit parintilor nostri prin

prooroci, in zilele acestea mai de pe urma ne-a grait noua prin Fiul” (Evreil,

1-2). Credinta ortodoxa este intemeiata pe fapte vazute petrecute in istorie.

Si proorocii, si apostolii, au fost martori ai descoperirilor dumnezeiesti in

mod nemijlocit, cum aratd Sfantul Apostol Petru: ,Noi v-am adus la cu-

nostinta puterea Domnului nostru lisus Hristos si venirea Lui, nu ludndu-ne

2 Clement Alexandrinul, Pedagogul, I, V1, 29, 4, in Pdrintisi Scriitori Bisericesti (PSB), vol. 4, trad. Pr. Dumitru

Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, 1982, p.183.

3 Sfantul Grigorie de Nyssa, Catre Hierios, in Pdrintisi Scriitori Bisericesti (PSB), vol. 30, trad. Pr. Prof. Dr. Teodor

Bodogae, EIBMBOR, Bucuresti, 1998, p. 418.
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dupa basme mestesugite, ci fiindca am vazut slava Lui cu ochii nostri” (11
Petru1,16). Cele vazute de prooroci si de apostoli cu ochii lor, nevazute insa de

urmasii lor, se primesc prin credinta, avand incredere in cei ce le-au vazut.
Credinta este mai cuprinzdtoare decit cunoasterea rationala pentru
faptul ca, fiind adevaruri dumnezeiesti necreate si vesnice, dogmele cre-
dintei nu pot fi cuprinse de ratiune, care este creatd, limitata, inca si afec-
tatd de pacat. ,Cunoasterea lui Dumnezeu se dobandeste prin credinta si
este imposibil sa-L cunosti fard credintd™, cum invatd Sfantul loan Gura
de Aur. Dar credinta nu se opune ratiunii, ci numai o depaseste, deoarece
,credinta este lucrarea care cuprinde intreaga persoand omeneasca si, prin
urmare, si ratiunea sa’, cum ne arata Sfantul lustin Popovici®. Pe cei care se
incred numai in propria ratiune, pierzand astfel rasplata credintei, Sfantul
Vasile cel Mare ii intreaba: ,Cum ne vom invrednici de fericirile pregatite
noud, conditionate de credinta in cele nevazute, daca vom crede numai in

ceea ce este evident pentru ratiune?”.

Credinta este mai cuprinzdtoare decit ~ Omul contemporan ajunge adesea prizonier
cunoasterea rationald pentru faptul ca,  propriei ratiuni, ficind din aceasta masu-
fiind adeviruri dumnezeiesti necreate T2 tuturor lucrurilor. El greseste atunci cand

si vesnice, dogmele credintei nu pot fi incearca sd inteleagd dogmele credintei, mai

cuprinse de ratiune, care este creata,
limitata, incd si afectata de pacat. &%

inainte de a le crede. Talcuind cuvintele:
»o1 Noi am crezut si am cunoscut cd Tu esti
Hristosul, Fiul Dumnezeului Celui viu” (loan
V1, 69), Sfantul Chiril al Alexandriei invata ca din credinta se naste inte-
legerea, iar nu invers: ,N-au cunoscut inainte si apoi au crezut, ci, pu-

7. La fel atrage atentia

nand inainte credinta, adauga ca a doua cunostinta
si Proorocul Isaia: ,De nu veti crede, nici nu veti intelege” (isaia viI, 9). Ca
mai inti trebuie asezata credinta, inviatam si din lucrarea pimantului:
,Precum inainte de sidirea semintei, legea agriculturii sfatuieste si se
brazdeze pamantul cu plugul, asa socotesc si ca cei ce vor sd primeasca
cuvintele dumnezeiesti trebuie mai inainte sa-si deschidd inima intr-un
fel oarecare, prin dorirea lor™.

Omul nu se poate apropia de Dumnezeu decat prin credinta, caci tai-
nele Lui sunt mai presus de cuget, cum arata Sfantul loan Gura de Aur:
,Pentru cd Dumnezeu ne-a ddruit comori ce intrec intelegerea omeneas-

cd, El, pe buna dreptate, cere de la noi credintd. Toate dogmele noastre

4 Sfantul lustin Popovici, Dogmatica Bisericii Ortodoxe, |, trad. Zarko Markovski, Ed. Doxologia, lasi, 2017, p. 57.
5 Sfantul lustin Popovici, Dogmatica Bisericii Ortodoxe, |, p. 54.
6 Sfantul lustin Popovici, Dogmatica Bisericii Ortodoxe, |, p. 57.

7 Sfantul Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan, IV, 4, in Pdrintisi Scriitori Bisericesti (PSB),
vol. 41, trad. Pr. Dumitru Staniloae, EIBMBOR, Bucuresti, 2000, p. 445.

8 Sfantul Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan, |V, 4, p. 445.
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cele mai importante sunt strdine gindirii si accesibile doar credintei™.
Omul credincios foloseste instrumente diferite de cunoastere, cum sunt
credinta si harul dumnezeiesc, iar nu intelepciunea lumii acesteia, ur-
mand Sfantului Apostol Pavel: ,Fratilor, cAnd am venit la voi si v-am vestit
taina lui Dumnezeu, n-am venit ca iscusit cuvantator sau ca intelept. Caci
am judecat sd nu stiu intre voi altceva, decat pe lisus Hristos, si pe Acesta
rastignit... lar cuvintul meu si propovaduirea mea nu stateau in cuvinte
de induplecare ale intelepciunii omenesti, ci in adeverirea Duhului si a pu-
terii, pentru ca credinta voastra sa nu fie in intelepciunea oamenilor, ci in
puterea lui Dumnezeu” (I Corintenill, 1-10).
increderea in Cuvintul lui Dumnezeu este  In afara credintei, Mantuitorul Hristos

cel mai tare argument, ca omul sid creadd in devine ,piatra de poticnire §i stanca de

El si sd urmeze poruncile Lui, cum obser- sminteald”, fapt confirmat
va Sfantul loan Casian: ,Vrei o intarire a ce-

in mod repetat de istorie. &%
lor spuse? Deocamdatd n-o ai de la mine.

Dumnezeu a spus, Dumnezeu a vorbit; cuvintul Lui este pentru mine cea

mai inalta intdrire. N-am nevoie de alte dovezi, n-am nevoie de vorba lun-

gi. Imi este de ajuns increderea in persoana Celui Ce a spus. Nu-mi ingi-

dui sd pun la indoiala adevarul celor spuse, nu-mi ingadui sd-1 cantaresc.

Ce-as avea sd ma intreb daci este adevirat ceea ce a spus Dumnezeu, cind

nu trebuie s ma indoiesc de cele spuse de Dumnezeu?®.

Pentru omul care nu primeste adevarurile dumnezeiesti prin credinta,
ele devin sminteala si nebunie, cum constata ucenicii Domnului: ,Hristos
cel rastignit: pentru iudei, sminteala; pentru neamuri, nebunie” (I Corinteni
1,23). In afara credintei, Mantuitorul Hristos devine ,piatri de poticnire si
stanca de sminteala” (1 Petru 11, 8), fapt confirmat in mod repetat de istorie.

Chiar primite prin credintd, dogmele ramin ascunse in profunzimile
necercetate ale Intelepciunii lui Dumnezeu, cu atit mai mult cu cit in
viata aceasta omul nu poate cunoaste dogmele credintei decat in parte,
potrivit SfAntului Apostol Pavel: ,Acum vedem ca prin oglinda, in ghici-
turd” (I Corinteni XIll,12). Dar si cind omul va creste vesnic in comuniunea cu
Dumnezeu, El va raimane o taina nepdtrunsa in mod deplin de puterile
omenesti.

Atunci cind Mantuitorul Hristos i-a intrebat pe ucenicii Sai: ,Voi cine
ziceti ca sunt Eu?”, El a primit unicul raspuns corect: ,Tu esti Hristosul,
Fiul lui Dumnezeu Celui viu!” (Matei Xv1, 13-16). De aceea, predica Sfintilor
Apostoli si a Bisericii este centratd pe credinta cd Domnul lisus Hristos

este Fiul lui Dumnezeu, Cel Unul-Nascut din Tatdl mai inainte de toti

9 Sfantul lustin Popovici, Dogmatica Bisericii Ortodoxe, |, p. 47.

10 Sfantul loan Casian, Despre Intruparea Domnului, IV, 6, in Périntisi Scriitori Bisericesti (PSB), vol. 57, trad.
prof. David Popescu, EIBMBOR, Bucuresti, 1990, pp. 810-811.
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vecii, Care S-a intrupat de la Duhul Sfant si din Fecioara Maria, Care a
murit si a inviat pentru ridicarea neamului omenesc din robia pacatului
si a mortii.

Credinta in Domnul lisus Hristos se exprima prin marturisirea nume-
lui Sau: ,,De vei marturisi cu gura ta ca lisus este Domnul si vei crede in ini-
ma ta ca Dumnezeu L-a inviat pe El din morti, te vei mantui. Caci cu inima
se crede spre dreptate, iar cu gura se marturiseste spre mantuire” (RomaniX,
9-10). Dar nu singura credinta este mantuitoare, ci marturisirea celor crezu-
te, cum spune Insusi Mantuitorul: ,Oricine va mirturisi pentru Mine ina-
intea oamenilor, marturisi-voi si Eu pentru el inaintea Tatdlui Meu, Care
este n ceruri. lar de cel ce se va lepada de Mine inaintea oamenilor si Eu
Ma voi lepdada de el inaintea Tatdlui Meu, Care este in ceruri” (MateiX, 32-33).

Credinta este o lucrare teandrici. Inceputul
Despre cele doud forme ale credintei  este pus atit de Dumnezeu prin har, care lu-

invata Sfantul loan Damaschin, ardtdind  mineazd mintea omului, cat si prin libera vo-
ci prima tine de auziresi de Tmplinirea intd a omului de a crede cele auzite: ,Cum vor
liberd a éelor auzite pé cand cea de-a crede in Acela de Care n-au auzit? Si cum vor
doua tine de harul Sfantului Duh. &

auzi, fara propovaduitor? (...) Prin urmare,
credinta este din auzire, iar auzirea prin cu-
vantul lui Hristos” (RomaniX,14-17). Dupa ce omul alege sd creada cele auzite,
el incepe sa lucreze Cuvantul lui Dumnezeu, pana la simtirea prezentei lui
Dumnezeu, care este forma cea mai inaltd a credintei.

Despre cele doud forme ale credintei invatd Sfantul loan Damaschin,
aratind ca prima tine de auzire si de implinirea libera a celor auzite, pe
cind cea de-a doua tine de harul Sfantului Duh, care se daruieste ce-
lor care implinesc cu ravna cele crezute: ,Credinta este dubla: una, cre-
dinta din auzire. Auzind dumnezeiestile Scripturi, credem in invatatu-
ra Duhului Sfant. Ea se desdvarseste prin toate cele legiuite de Hristos,
este invederata prin fapte, este cucernica si indeplineste poruncile Aceluia
Care ne-a reinnoit. (...) Credinta este, iarasi, incredintarea despre cele
naddjduite, dovedirea lucrurilor nevazute, sau o nidejde neindoielnica
si oarba in cele fagaduite noua de Dumnezeu si in dobandirea cererilor
noastre. Prima credinta apartine sufletului nostru, cea de-a doua, haru-

lui Duhului™

. FicAnd deosebire intre credinta incepatoare si cea plind
de simtire, Cuviosul Nichita Stithatul aratd ca prin cea de-a doua ,cu-
noastem ca sunt adevarate figaduintele lui Hristos pe care le-a figiduit
si gatit celor ce-L iubesc pe El, ca si amenintarile si muncile iadului, cele
gatite diavolului si slugilor lui”, iar prin aceasta incredintare sufletul ,se

intinde cu sarguinta spre lucrarea poruncilor, neindoindu-se intru sine”™.

11 Sfantul loan Damaschin, Dogmatica, 1V, 10, p.191.

12 Cuviosul Nichita Stithatul, Cele 300 de capete despre faptuire, despre fire si despre cunostintd, |, 30, in Filocalia,



10

AN VI IULIE—DECEMBRIE 2021

La acea credinta care uneste sufletul cu Dumnezeu se ajunge prin lucra-
rea poruncilor, cum spune Teognost: ,Nu te vei invrednici de dragostea
dumnezeiasca fird cunostinta, nici de aceasta, fara credintd; dar credinta
numesc nu pe cea simpld, ci pe cea care se naste in noi din lucrarea virtu-
tilor™. Aceasta credintd se manifesta ca o forma de cunoastere prin trdire
nemijlocitd, prin harul lui Dumnezeu, cum explica Sfintul Grigorie de
Nyssa, tilcuind intilnirea lui Moise cu Dumnezeu, pe Muntele Sinai™.
Prin credinta, omul implineste poruncile lui Dumnezeu, iar prin lucrarea
poruncilor el ajunge la cunoasterea nemijlocitd a celor crezute sau la tra-
irea credintei.

In rugiciunile Bisericii, Domnul nostru lisus Hristos este numit
»Doctorul sufletelor si al trupurilor”, dar orice taimaduire, desi este un dar
al lui Dumnezeu, omul o primeste numai prin credinta in El. Cuviosul
Varsanufie cel Mare spune ca omul care crede ,in Cel ce a venit si a vin-
decat toatd boala si toatd neputinta in popor, crede ca puternic este El sd
vindece nu numai bolile trupesti, ci si pe ale omului dinduntru™. Astfel,
prin credintd si cunoasterea lui Domnezeu, omul este vindecat de boala
pacatului si redobindeste sindtatea lduntricd, respectiv luminarea mintii
si curdtia inimii.

Mai presus de toate, credinta vindecd ceea ce Parintii au numit ,boala
necredintei™®. Opusa credintei, necredinta este asemanata de psalmist cu
insdsi nebunia: ,Zis-a cel nebun in inima sa: Nu este Dumnezeu!” (Psalmi
X1, 7). Dar necredincios nu este doar acela care nu crede in Evanghelia
propovaduita in Bisericd, ci si acela care trdieste in pacate inaintea lui
Dumnezeu, cum invatd Sfantul loan Damaschin: ,Necredincios este ace-
la care nu crede potrivit predaniei Bisericii sobornicesti sau acela care are
partdsanie cu diavolul prin fapte urite™.

Dumnezeu timaduieste toate puterile sufletesti ale omului credincios,
atragand spre bine si gindirea, si vointa, si pofta, si simtirea, si toata lu-
crarea lui. Cunoscind din propria experienta rolul timaduitor al credin-
tei, intr-una dintre marturisirile sale, Fericitul Augustin spune: ,Nu pu-

team fi insdanatosit, decit crezand... Starea sanatatii sufletului meu nu se

vol. VI, trad. Pr. Dumitru Staniloae, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2005, p. 195.
13 Teognost, Despre faptuire, contemplatie si preotie, 39, in Filocalia, vol. IV, trad. Pr. Dumitru Staniloae, Ed.
Humanitas, Bucuresti, 2005, p. 234.

14 Sfantul Grigorie de Nyssa, Despre viata lui Moise, trad. Pr. lon Buga, Ed. Meteor Press, pp. 156-157: ,Toata
viata sa privim spre un singur tel: acela de a fi numiti slujitorii lui Dumnezeu, pe temeiul celor trdite. Caci
atunci cand... inintunericul nestrabatut cu vederea, te vei fiapropiat prin credintd de Dumnezeu si acolo vei
fi fostinvatat tainele cortuluisi vietuirea preoteasca ... atunci te vei apropia de sfarsit”.

15 Cuviosii Varsanufie si loan, Scrisori duhovnicesti, 526, in Filocalia, vol. X1, trad. Pr. Dumitru Staniloae,
Ed. Humanitas, Bucuresti, 2009, p. 445.

16 loan Carpatiul, Capete de mangdiere, 46, n Filocalia, vol. 1V, trad. Pr. Dumitru Stdniloae, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 2005, p. 125.

17 Sfantul loan Damaschin, Dogmatica, 1V, 10, p. 190.
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Prin credintd dreapta, omul ajunge  putea insinitosi, decat crezand, dar, ca si nu
sa-L cunoasca pe Dumnezeu, creadad lucruri false, refuza sa fie ingrijita, im-

redobandeste cunoasterea de sine potrivindu-se méinilor Tale, Care ai facut lea-
afl3 al Cui fiu este, al Cirui chip il curile credintei si le-ai imprastiat peste bolile

< . - globului pamantesc, atribuindu-le atita ta-
poartd, precum si scopul vietii sale. &%

rie”®. Prin credintd dreapta, omul ajunge si-L
cunoascd pe Dumnezeu, redobindeste cunoasterea de sine, afla al Cui fiu
este, al Carui chip il poarta, precum si scopul vietii sale.

Cand credinta nu lucreaza vindecarea omului, aceasta se datoreaza unei
greseli pe care o face omul, cum observa Sfantul Macarie Egipteanul: ,Dacd
acel orb n-ar fi strigat, iar femeia cea bolnava n-ar fi alergat ciatre Domnul,
n-ar fi dobandit vindecarea; tot asa, daca cineva nu se apropie de Domnul,
impins de propria-i vointa si cu tot sufletul, si nu se roaga cu credinta pu-
ternicd, nu dobandeste vindecarea. (...) Noi n-am dobandit incd vindecarea
duhovniceasca si mantuirea pentru ca nu-L iubim din toatd inima, nici nu
credem in El cu adevarat. Si credem in El, sd ne apropiem cu adevarat de El,
pentru ca sa lucreze indata adevarata timaduire in noi”™.

Implinirea voii lui Dumnezeu este semnul adeviratei credinte si al ade-
viratei iubiri fati de El, cum spune Insusi Mantuitorul Hristos: ,Cel ce
are poruncile Mele si le pazeste, acela este care Md iubeste... Cel ce nu Ma
iubeste nu pazeste cuvintele Mele” (loan XIV, 21-24). Legdtura dintre credin-
ta si manifestarea credintei prin faptele iubirii o explica Sfantul Apostol
lacov, zicand: ,Ce folos, fratii mei, daca zice cineva ca are credinta, iar fap-
te nu are? Oare credinta poate si-l mantuiascd? Dacd un frate sau o sord
sunt goi si lipsiti de hrana cea de toate zilele, si cineva dintre voi le-ar zice:
Mergeti in pace! Incilziti-vi si va sdturati, dar nu le dati cele trebuincioase
trupului, care ar fi folosul? Asa si cu credinta: daca nu are fapte, e moarta
in ea Insdsi. Dar va zice cineva: Tu ai credinta, iar eu am fapte; aratd-mi
credinta ta fara fapte si eu iti voi arata, din faptele mele, credinta mea”
(lacov 11, 14-18). Deci, credinta nu este o simpld informatie, ci ea trebuie sa
devind insasi viata noastrd; ea nu este atat stiinta, cat faptuire. Ne spune
acelasi apostol cd ,,si demonii cred si se cutremura” (lacov11,19), dar ei nu im-
plinesc cele crezute, nici nu se schimba in bine prin credinta lor, deoarece
credinta lor e moarta (lacov 1, 20).

Faptele sunt acelea care arata daca si in cine crede omul, iar nu cuvin-
tele. Toate tainele credintei se intrupeaza si se cunosc prin lucrare, prin

nevointe duhovnicesti, potrivit Sfintului loan Scararul: ,Sa ne sirguim

18 Fericitul Augustin, Mdrturisiri, V1, 4, in Périntisi Scriitori Bisericesti (PSB), vol. 64, trad. Pr. loan Ramureanu
EIBMBOR, Bucuresti, 1985, p. 135.

19 Sfantul Macarie Egipteanul, Cele 50 de omilii duhovnicesti, XX, 8, in Pdrinti si Scriitori Bisericesti (PSB), vol. 34,
trad. Pr. Constantin Cornitescu, EIBMBOR, Bucuresti, 1992, pp. 193-194.
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sa invatam cele dumnezeiesti mai degraba prin sudoare si prin osteneala,
si nu prin cuvantul simplu. Caci nu cuvinte, ci fapte va trebui sa aritam
in vremea iesirii sufletului™®, deoarece, spune Marcu Ascetul, ,cunostin-
ta fara faptele care urmeaza din ea nu e sigurd, chiar daci e adevirata.
Caci fapta este intarirea oricarui lucru”. Cele gresite ambele extreme cu
privire la fapte, si lipsirea lor de valoare, dar si exagerarea valorii lor, cum
aratd acelasi Parinte, zicind: ,Unii, neimplinind poruncile, socotesc cd
cred drept. Altii, implinindu-le, asteaptd Impiritia ca o plati datorati. Si
unii si altii gresesc fatd de adevar™?. Faptele iubirii sunt semnul firesc al
credintei, iar de acest semn depinde viata vesnica a omului (Matei XXV, 31-46).

Imparitia lui Dumnezeu se cAstigd in primul rand prin credinti, care de-
rivd din cunoasterea lui Dumnezeu, asa cum ne invati Insusi Mantuitorul
Hristos cand spune: ,Aceasta este viata vesnicad: Sd Te cunoasca pe Tine,
singurul Dumnezeu adevirat, si pe lisus Hristos pe Care L-ai trimis” (loan
XVvll, 3), iar dupd ce 1i trimite pe ucenici la propovaduirea Evangheliei in
toatd lumea, adauga: ,Cel ce va crede si se va boteza se va mantui; iar cel
ce nu va crede se va osandi” (Marcu XV1,16). Pentru aceasta, Sfintii Parinti au
asezat dreapta credinta la temelia vietii crestine, inca de la scufundarea in
apele Botezului.

Mirturisirea dreptei credinte, formulata  Parintii Bisericii nu au acceptat nici cea
pe scurt in Crez, este conditia primirii Tainei mai mica schimbare, ei fiind extrem de

Hristos, care este Biserica. Dar si ramanerea aintratin Iimbajul bisericesc. E%%
in Bisericd este conditionatd tot de aceeasi

marturisire a credintei, intelegdnd din aceasta cd cel care cade din dreap-
ta credinta, totodata, cade si din Biserica, despartindu-se de Dumnezeu.

Biserica 1l sldveste pe Dumnezeu atat prin mirturisirea neschimbati
a dreptei credinte, cit si prin implinirea poruncilor dumnezeiesti, care
izvoraste din cele marturisite. Biserica nu desparte credinta de fapte, nici
faptele de credinta, ci le marturiseste si le traieste impreuna si in mod ne-
schimbat intocmai ca in vremea Sfintilor Apostoli, fapt pentru care este
numita si apostolica.

in privinta credintei, Parintii Bisericii nu au acceptat nici cea mai mica
schimbare, ei fiind extrem de atenti la sensul fiecirui cuvint nou care a
intrat in limbajul bisericesc, precum observa un teolog roman: ,,Unul din-
tre marile merite ale Parintilor constd in aceea de a fi detectat abaterile de

la primele lor manifestari, de cAnd erau simple nuante, aparent fird mare

20 Sfantul loan Scararul, Scara, XXVI, 26, trad. Pr. Dumitru Staniloae, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2002, p. 312.

21 Marcu Ascetul, Despre cei ce fsi nchipuie cd se indrepteaza din fapte, 12, 1n Filocalia, vol. 1,
trad. Pr. Dumitru Staniloae, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 235.

22 Marcu Ascetul, Despre cei cesi inchipuie cd se indrepteazd din fapte, 18, p. 235.
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importantd doctrinara. Ei s-au batut pentru ceea ce unora n-ar putea sa
li se pard decat nuante «nevinovate», dar care, evoluind in timp, s-au do-
vedit a fi mari rataciri (conducind aiurea), indepartind de Dumnezeu”,
binestiind cad ,nu marile raspantii incurca si deruteaza cel mai mult. Nu
la ele se produc marile rataciri de drumuri. Nu. Ci micile bifurcatii, cele
in care doua drumuri nu numai ca se aseamana foarte mult, dar par sa
duca, pe cdi nu mai putin diferite, in aceeasi directie, la aceeasi tinta’.
Spre exemplu, la primul Sinod Ecumenic (Niceea, 325) peste trei sute de Sfinti
Parinti s-au ostenit indelung si formuleze dreapta credintd, impotriva
ereziei lui Arie, avind de ales uneori intre expresii foarte asemadnatoa-
re, precum omoousios (deofiintd) si omoiousius (asemandtor dupa fiinta);
la Sinodul al treilea Ecumenic (Efes, 431), aproape doud sute de episcopi au
respins erezia lui Nestorie si formula acestuia ,Ndscatoare de Hristos”,
pentru a o numi pe Fecioara Maria drept ,Nasciatoare de Dumnezeu”; la
Sinodul al patrulea Ecumenic (Calcedon, 451), dupd mai mult de un secol de
tensiuni, peste sase sute de episcopi au marturisit credinta in cele doud
firi ale Mantuitorului Hristos si unirea lor in chip ipostatic; dupa alte
doua secole de frimantari teologice, episcopii intruniti la Sinodul al sase-
lea Ecumenic (Constantinopol, 680-681) au formulat credinta in cele doud vo-
inte si douad lucrari ale Domnului lisus Hristos; dupa inca un secol, tre-
cand prin mucenicia impusa de ereticii iconoclasti, la Sinodul al saptelea
Ecumenic (Niceea, 787) peste trei sute si cincizeci de episcopi au dogmatizat
cinstirea icoanelor.

Istoria celor care au patimit pentru apararea dreptei credinte nu s-a
incheiat niciodata. Pand astazi, Biserica a pastrat neschimbat tezaurul
credintei primit de la Fiul lui Dumnezeu intrupat, patimind si rabdand
necazuri, ca sa nu fie stricate dogmele privind purcederea Sfantului Duh
din Tatal, piatra credintei pe care este intemeiata Biserica, harul dumne-
zeiesc necreat, ierarhia si conducerea vazuta a Bisericii, starea sufletelor
pana la Judecata. Dar nu numai in dogme a ramas Biserica Ortodoxa ne-
schimbati, ci si in dreapta ei vietuire, pastrind randuiala slujbelor, pos-
tirea si canoanele Sfintilor Parinti, prin care Sfintul Duh a luminat viata
credinciosilor.

Enumerind toate dogmele credintei, Parintii intruniti la sinodul al sa-
selea ecumenic au proclamat: ,lar daca cineva dintre toti nu ar tine si nu
ar primi (imbratisa) invataturile pomenite (dogmele) mai inainte (menti-
onate) ale dreptei credinte si nu va gindi (crede) si va propovadui astfel, ci

ar incerca sa se ridice impotriva acestora, sa fie anatema (...) si sa fie scos

» A

23 Costion Nicolescu, ,Batdlia pentru nuante”, in Ziarul Lumina, 7 iunie 2013, https://ziarullumina.ro/opinii/
repere-si-idei/batalia-pentru-nuante-82202.html., accesat la data de 20 octombrie 2021.

13



14

AN VI IULIE—DECEMBRIE 2021

si sd cadd din starea (ceata) crestineasca, ca un strdin (vrajmas)™*. Daca
un singur semn gresit stricd intregul calcul, o singura coarda dezacordata
stricd intreaga armonie, o singura patd de culoare poate strica un tablou,
iar o sutime poate duce la pierderea unui concurs, tot asa, o singura inva-
taturd de credinta stricatd va atrage dupd sine despartirea de Dumnezeu.

Biserica este ,stilpul si temelia Adevarului” (I Timotei Ill, 15), fapt pentru
care dreapta credinta numai de citre Biserica intreaga poate fi pastrata si
marturisita in veac, dupa cum invata Sfantul lustin Popovici: ,Pentru cd
Revelatia se afla numai in Biserica, formularea si tilcuirea sfintelor dogme
apartine Bisericii, adica trupului divino-uman al lui Hristos, care vietu-
ieste si lucreaza prin Sfantul Duh. In aceasti lucrare, Biserica este infaili-
bild, pentru cd Domnul Hristos Cel infailibil este Capul Bisericii si pentru
cd sufletul ei este Duhul Adevarului, Care o conduce spre tot adevarul™.
Acest lucru intemeiaza si ascultarea smerita fatd de ierarhia Bisericii.

Toate dogmele au fost revelate, o datd pentru totdeauna, de Fiul lui
Dumnezeu intrupat. La Cina cea de Taind, numindu-i prieteni, iar nu
slugi, Mantuitorul Hristos le spune ucenicilor Sai: ,Toate cite am auzit
de la Tatal Meu vi le-am facut cunoscute” (loan XV, 15). Ei insisi dau marturie
pentru aceasta, cum spune Sfintul Apostol Petru: ,Dumnezeiasca Lui pu-
tere ne-a daruit toate cele ce sunt spre viata si spre buna cucernicie” (Il Petru
1,3). Pentru aceasta si sunt anatematizati cei care schimba credinta: ,Sunt
unii care va tulbura si voiesc sd schimbe Evanghelia lui Hristos. Dar, chiar
daca noi sau un inger din cer v-ar vesti altd Evanghelie, decit aceea pe care
v-am vestit-o, sa fie anatema! Precum v-am spus mai inainte, si acum va
spun iardsi: Dacd vd propovaduieste cineva altceva decit ceea ce ati pri-
mit, sa fie anatema!” (Galatenil, 7-9).

Fiind adevidruri vesnice, dogmele credintei sunt caracterizate de ne-
schimbabilitate. De aceea, in prologul Expunerii exacte a credintei ortodoxe,
Sfantul loan Damaschin spune: ,Nu voi vorbi nimic de la mine, ci voi
expune pe scurt ceea ce oamenii dumnezeiesti si intelepti au spus™®.
Atunci cand Parintii au folosit sau au creat expresii noi pentru formula-
rea credintei, precum deofiintd, perihorezd, unire ipostaticd sau Ndscdtoare
de Dumnezeu, ei nu au schimbat continutul dogmelor, ci numai au ex-
primat mai clar aceeasi credintd, cum invata Sfintul Irineu de Lyon:
,Nici cei mai puternici in cuvinte reprezentanti bisericesti nu vor spune
mai mult decat este spus prin invatatura lui Hristos, pentru ca nimeni
nu este mai mare decat Invititorul, nici cel slab in cuvinte nu va dimi-

nua Sfanta Traditie. Intrucat credinta este una si aceeasi, de aceea nici cel

24 Canoanele Bisericii Ortodoxe, note si comentarii Arhid. loan Floca, Sibiu, 2005, p.108.
25 Sfantul lustin Popovici, Dogmatica Bisericii Ortodoxe, |, p. 23.

26 Sfantul lustin Popovici, Dogmatica Bisericii Ortodoxe, |, p. 16.
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care vorbeste mult despre ea nu adauga, nici cel care spune putine nu o
micsoreaza™.

Se poate vorbi de o exprimare tot mai bogatd a acelorasi dogme, asa

cum invatd Vincentiu de Lerin, tilcuind cuvintele Sfintului Apostol Pavel:

,Pazeste comoara (predania) ce ti s-a incredintat!” (I Timotei VI, 20): ,,Ce este

Predania? Ceea ce ti-a fost incredintat, iar nu ceea ce tu ai descoperit! Ceea

ce ai primit, iar nu ceea ce ai inventat singur! Aceasta nu este rezultatul ra-

tiunii, ci al invataturii; nu este proprietatea personald, ci datina intregului

popor, lucrare care a ajuns la tine si nu care a fost descoperiti de tine. In

relatia cu ea, tu nu esti cel care o descopera, ci

In intelegerea, stiinta si intelepciunea  cel care o pazeste; nu esti cel care o intemeia-

tuturor cre§tini|or, n particular §i z4, ci cel care o urmeaza; nu esti calauzitorul

impreund, dogma trebuie si creasc i ei, ci cel calduzit de ea. Apostolul porunceste:
s3 dezvolte pani la cel maiinalt nivel, Pizeste Predanial, adica pazeste talantul cre-
dar numaiin categoria ei, adica in
interiorul ei, in unul si acelasi sens, in
unul si acelasi subiect al gandirii. &

dintei sobornicesti, in intregime si nevatamat!
Ceea ce ti-a fost incredintat, aceasta s rimana
in tine, pe aceasta si tu sd o predai! Aur ai pri-
mit, aur sd dai! Nu vreau sa ma inseli, in loc de
aur sd imi vinzi plumb sau arama. Nu aur fals,
ci pe aurul cel adevarat da-mi-l! [...] Ceea ce ai invitat tu, aceasta sd predai
si nu spune invatatura noua, vorbind lucruri noi! [...] Poate de aceea cineva a
spus cd in Biserica lui Hristos nu trebuie sa existe nici o dezvoltare a credin-
tei. Dimpotrivd, dezvoltare trebuie sd existe, ba chiar cea mai inaltd. Doar cd
aceasta dezvoltare trebuie sa fie una adevarata, iar nu schimbare a credintei.
Dezvoltare este atunci cAnd un lucru creste in interiorul lui, iar schimbare
este atunci cind un lucru se transforma in altul. Asadar, cu timpul, in in-
telegerea, stiinta si intelepciunea tuturor crestinilor, in particular si impre-
und, dogma trebuie sa creasca si sa dezvolte pana la cel mai inalt nivel, dar
numai in categoria ei, adicd in interiorul ei, in unul si acelasi sens, in unul
si acelasi subiect al gandirii. Credinta este lucrarea sufletului, dar in acest
sens ea se aseamana trupului. Cu timpul, trupurile se dezvolta, dar raman
ceea ce au fost. Chiar dacd omul creste si se schimbd, totusi firea sa raiméine
neschimbata si persoana sa rimane aceeasi. [...] Cate madulare are trupul
copilului, atatea are si omul matur. Si chiar daca in timp ceva s-a adaugat,
totusi toate acestea au existat de la inceput, astfel, in cei varstnici nu apare
nimic nou, care nu era ascuns in ei cind au fost copii. [...] Dogma credintei
crestine, in mod absolut, trebuie s urmeze aceasta lege a dezvoltarii™®.

In toata istoria Bisericii, cete de sfinti au pazit cu pretul vietii dreapta

credintd, ca unii care au cunoscut ca ,este cu neputinta sa te mantui fara

27 Sfantul lustin Popovici, Dogmatica Bisericii Ortodoxe, |, p. 64.

28 Sfantul lustin Popovici, Dogmatica Bisericii Ortodoxe, |, pp. 64-65; v. Commonitorium, I, 23.
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credintd, cici prin credintd se mentin toate, atat cele omenesti, cit si cele
duhovnicesti”, cum spune Sfintul loan Damaschin®. Mucenicii au dat
marturie inaintea paganilor despre credinta lor, iubindu-L pe Dumnezeu
mai mult decit propria viatd. Ei sunt eroii credintei, care au biruit tira-
nia necredinciosilor, si atunci cand acestia le promiteau slava lumeasca,
si atunci cind 1i amenintau cu frica unei morti chinuitoare. Ca unii in
care credinta se manifesta ca incredintare a celor marturisite si comuni-
une vie cu Dumnezeu, mucenicii erau patrunsi de adevarul ca nimic din
lumea aceasta nu poate egala fericirea de a trai impreuna cu Dumnezeu
in Impdritia Sa.
Mucenicii sunt pildele cele mai stralucite de statornicie in dreapta cre-
dinta, ca niste icoane vii ale curajului de a marturisi Adevarul. Dar nu
numai prin curaj si statornicie s-au umplut ei de slava lui Dumnezeu, cat
mai ales prin implinirea poruncii iubirii, fird de care nimeni nu poate
sa-L vada pe Dumnezeu. Mucenicii s-au asemanat Mantuitorului Hristos,
iubindu-si prigonitorii, rugdndu-se pentru ei si fiindu-le mild de suflete-
le lor. Pentru curajul si iubirea lor, mucenicii au devenit si au ramas ca-
liuze sigure pe drumul spre Imparitia lui
Dumnezeu. Mucenicii s-au asemanat Mantuitorului
Vremea madrturisirii credintei prin muce- Hristos, iubindu-§i prigonitorii,
nicie nu trece niciodata. De-a lungul timpu- rugandu-se pentru ei si fiindu-le mila
lui, pana astazi, sabia si cazanul incins cu foc de sufletele lor. Pentru curajul si iubirea
lor, mucenicii au devenit si au ramas
calduze sigure pe drumul spre
Impéritia lui Dumnezeu. &

in care au pdtimit mucenicii au imbracat de
multe ori forme noi. ldeile pagane si credin-
tele eretice alcatuiesc astazi o piata religioasa
in care fiecare om este ispitit sd aleagd ceea ce
crede cd i se potriveste. Acestora li se adauga
progresul stiintei, care transforma in idol ratiunea umana, dispretuind
tot ceea ce nu poate fi studiat in laborator. In fata autosuficientei umane,
a egoismului si a inrobirii fatd de materie, care izvordsc din necredinta,
crestinul poate trai stari de mucenicie, atit de cunoscute sfintilor din toa-
te vremurile.

Omul credincios stie insad cd fagaduintele lui Dumnezeu raman me-
reu actuale. Acela Care a zis: ,Asa sd lumineze lumina voastra inaintea
oamenilor, asa incit sa vada faptele voastre cele bune si sd sldveascad pe
Tatal vostru Cel din ceruri” (Matei Vv, 16), tot Acela a zis: ,Oricine va martu-
risi pentru Mine inaintea oamenilor, marturisi-voi si Eu pentru el ina-
intea Tatdlui Meu, Care este in ceruri. lar de cel ce se va lepida de Mine
inaintea oamenilor si Eu Ma voi lepdda de el inaintea Tatdlui Meu, Care

29 Sfantul loan Damaschin, Dogmatica, IV, 11, p.192.
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este in ceruri” (Matei X, 32-33). Mdrturia credintei in Dumnezeu prin cuvant
si prin faptd raimane datoria crestinului in orice context social, cultural
sau politic.

Statornicia in dreapta credinta, cum aratd chiar sensul cuvintului sta-
tornicie, impune ,fermitate, stabilitate, constantd in pareri, in idei, con-
tinuitate, durabilitate™°. Omul statornic nu se lasd influentat de nimic.
Lumea se afla insd intr-o continud schimbare si nestatornicie, pornind
de la moda si arhitecturd, pana la activitatile zilnice, situatia politica si
juridici. Intr-un astfel de mediu, statornicia apare ca o virtute ce trebuie
cultivatd cu cea mai mare atentie.

Forma lumeasca a statorniciei este numita adesea perseverentd. Se ob-
serva ca omul devine staruitor Intr-un anumit lucru, atunci cind are de
castigat o anumit3 risplatd pentru stiruinta lui. In antichitate, filosofii
stoici invatau cd, pentru a mentine adevarul si binele, omul trebuie sa de-
puna un efort continuu, indurand toate greutatile intdlnite in cale, pen-
tru cauza urmaritd. Statornicia este necesara omului toata viata, inca din
copildrie, de pe bancile scolii, si in laborator, si in fabrica, si pe cAmp, siin
arte etc. Se poate vedea cu usurintd cum intr-un sport ajunge la perfor-
manta mai ales acela care face mai mult antrenament, dedicindu-se intru
totul scopului urmarit. Crestinul este omul care urmareste sa se aseme-
ne lui Dumnezeu, pentru a trii vesnic in Imparitia Lui, fapt pentru care
viata aceasta este asemdnatd de Sfintii Parinti cu un razboi nevizut sau
cu o arend sportivd. Apostolul Pavel, aplicAnd in credinta regulile spor-
tului, spune: ,Nu stiti voi cd aceia care aleargd in stadion, toti alearga,
dar numai unul ia premiul? Alergati asa, ca sa-I luati. Si oricine se lupta
se infrineaza de la toate. Si aceia, ca sd ia 0 cununa stricdcioasd, iar noi,
nestricdcioasa” (I Corinteni IX, 24-25). Chiar si legile asezate de Dumnezeu in
faptura neinsufletita reflectd o anumita statornicie, asa cum se observa in
succesiunea anotimpurilor si celelalte stihii ale naturii.

Revenind la statornicia in dreapta credintd, trebuie sd nu trecem cu ve-
derea faptul cd proorocii si apostolii, iar mai apoi mucenicii, au trdit, au
crezut si L-au marturisit pe Dumnezeu intr-o lume pagina care nu vroia
sa auda de Domnul lisus Hristos. Pilda lor trebuie sd dea curaj intregii
Biserici si sd 1i indemne la statornicie in dreapta credinta pe toti iubito-
rii de Dumnezeu, mai ales astdzi, cind lumea se aseamana parca tot mai
mult lumii pagane din antichitate.

Un prim indemn la statornicie, pe care il auzim la fiecare Sfantd
Liturghie, l-a rostit Arhanghelul Mihail, atunci cind a inceput cdderea in-
gerilor din ceruri, zicind: ,Sa stim bine, sd stim cu frica!”. Si marturisirea

30 Vasile Breban, Dictionar general al Limbii Romane, Ed. Enciclopedica, Bucuresti, 1991, p. 980.
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credintei, si fiecare virtute in parte, are nevoie de statornicie. Atunci cind
lipseste statornicia sau hotararea, la intimpinarea unei greutati omul se
clatind, se razgindeste si chiar renunta la lucrul urmadrit. Statornicia este
exprimata de Mantuitorul Hristos, atunci cind il aseamana pe omul care
aude si implineste cuvintele dumnezeiesti cu acela care a sdpat, a adancit
si si-a pus temelia casei lui pe stanca, iar puhoiul relelor nu au avut putere

55

A

impotriva ei, iar pe cel care aude cuvintele Lui, dar nu le implineste, cu cel
care si-a zidit casa pe pimant moale, fara temelie, iar apele au prabusit-o
cu cadere mare (Luca V1, 47-49).

Statornicia in credinta, ca temelie a vietii vesnice, cum invata Parintii,
se dobandeste prin lucrarea virtutilor, care face ca omul sa ajunga sa vada
lumea si istoria cu ,gindul lui Hristos” (Filipenill, 5). lar virtutile trebuie lu-
crate prin incordarea vointei, in asteptarea harului lui Dumnezeu, stiind
ca yomului i ramane doar sa se sileasca pe sine in a face bine, avind la te-
melie hotararea mintii sale, sprijinita pe unele cunostinte din credinta, se
supune unor cercetdri, crezind ca Dumnezeu il va ajuta”'. Statornicia in
credintd este necesard pand la dobandirea sfinteniei, care nu este altceva
decit o stare de statornicie continua in iubirea lui Dumnezeu.

Intelegem din cele de mai sus ci dreapta slivire a lui Dumnezeu - ma-
nifestata ca dreaptd marturisire a credintei si dreaptad faptuire in ace-
lasi timp - incepe cu vointa omului de a avea incredere in Cuvantul lui
Dumnezeu, se continud cu lucrarea poruncilor care exprimd voia lui
Dumnezeu si rodeste prin har in simtirea prezentei lui Dumnezeu, care
naste in sufletul omului incredintarea sau vederea duhovniceascd a toate
cele crezute.

31 tNaum, Mitropolitul Strumitei, Nici Eu nu voi spune voud, trad. Filoteia Vasile, Ed. Predania,
Bucuresti, 2015, p.100.



Pr. Conf. Dr.

Stoyan CHILIKOV

Univ. ,Paisii Hilendarski”
Plovdiv, Bulgaria
Catedra de

Teologie Ortodoxa

STUDIATHEOLOGICA Martyria

Conflicte antropologice
ale corelatiei dogma - etos in Biserica

Introducere

A\

n ultimele decenii, teologia academicd a inceput sd acorde o atentie

deosebitd problemei relatiei dogmei cu etosul Bisericii, ceea ce a con-

dus la noi studii relevante pe aceasta tema. Studii similare implica
riscul de a cddea fie in pozitia criticilor si a ,,invatatilor” Bisericii, fie sd pri-
vim prin ochelari trandafirii la problema ridicata de tematica, incercand
mai degraba sa o idealizdm decat sa o analizdm obiectiv. Cu toate acestea,
daca studiem subiectul sine ira et studio’ si incercam cel putin o datd sd fim
concomitent obiectivi si sinceri in ceea ce priveste problematica abordata,
direct legata de ea, s-ar putea ajunge la o pozitie echilibrata, care se afld la
temelia Traditiei integrale a Bisericii. In contextul celor spuse mai sus, voi
incerca, pe baza legaturii traditionale dogma - etos in Bisericd, sd prezint
problemele aparute din perspectiva cauzata de circumstantele moderne.
Criza provocatd de pandemia de Covid si provocarile asociate cu aceas-
ta au adus in prim plan pericolul fundamentalismului in Bisericd, pre-
zent in interiorul ei, indiferent daci vrem sau nu. In al doilea plan se afld
problema neoliberalismului si a secularizarii, care este principala cauza
a aparitiei atat a liberalismului, cat si a fundamentalismului in Biserica.
Conflictul dintre fundamentalism si liberalism este extrem de profund si
multifatetat, avand in esenti o ridicini si un inceput - secularismul. In
acest text voi incerca s analizez cauzele aparitiei coliziunii antropologice
in corelatia dogma-etos, precum si sa subliniez specificul acestei coliziuni.
Conform vechii practici antice a Bisericii, legatura dogmei cu etosul este
esentiala si interconectatd, astfel incit deviatiile discutate mai jos in text -
fundamentalismul si liberalismul sunt constatate si analizate ca anomalii
excesiv de prezente in viata Bisericii, o corodeaza, afecteaza aceasta core-

latie fird a-i modifica insd natura fundamentalaZ.

1 Impartial, obiectiv (ad litteram ,fara manie si prejudecati”).

2 Celedoua concepte de fundamentalism si liberalism sunt neologisme, sunt strdine de Biserica primara,
darsemnele lor de manifestare isi au originea imediat dupa incheierea persecutiei impotriva Bisericii tim-
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1. Dogma si etos in traditia Bisericii

Dogmele Bisericii sunt adevdruri de credinta despre mantuirea in
Hristos. De aceea, reflectarea dogmei asupra etosului este complet fireas-
cd si intemeiata. Modul de viatd al crestinilor este o consecinta a dreptei
lor credinte. Fireste, acestea sunt atit de strans legate intre ele incit se
afecteaza reciproc: dogma asupra etosului si etosul asupra dogmei, dar in
contextul istoric al dezvoltarii Bisericii, dogma determind modul nostru
de viatd. In Sfanta Scripturi si Traditia Bisericii, dogmele sunt adevir si
viatd, care determind modul de viata al crestinilor, prin care acestia se
mantuiesc. In acest context, adevirurile credintei formulate la Sinoade de
Sfintii Parinti exprima invatatura revelatd de Dumnezeu si care este pro-
iectatd in Duh in modul de viata al credinciosilor. Adevarurile dumneze-
iesti revelate ale credintei creeazd in crestini conditiile prealabile vietii in
credintd, la fel cum teoria dd nastere practicii, la fel vedem legatura dintre
dogma si etos exprimata in viata Bisericii si in viata duhovniceasca a cre-
dinciosilor in Hristos. In Scripturi si in Persoana Dumnezeului-Om ve-
dem o paradigma pentru aceasta legatura intre dogma si etos. Hristos da
marturie: ,,Sa nu socotiti ca am venit sa stric Legea sau proorocii; n-am ve-
nit si stric, ci si implinesc” (MateiV,17). In centrul invataturii lui Hristos se
afla invatdtura iubirii, a jertfei de sine si a luptei impotriva egocentrismu-
lui. De aceea, vedem exemplele pe care Hristos le aratd in Noul Testament
cd nu sunt ,lupta cu legea”, dar nu sunt nici ,respectare a literei” legii,
deoarece sunt paradigma pentru Viata in Hristos, care este in libertate,
ca robie pentru Dumnezeu, jertfa pentru toti si dragoste pentru toti in
Hristos. Dumnezeul-Om calcd Sabatul pentru a tamadui, pentru a aju-
ta, pentru a savarsi minuni cu trupul si sufletul omului. Noul Testament
pe care El il pecetluieste cu singele Sau este vestea ce buna a mantuirii
omului si a lumii, realizata din iubire mangéietoare pe Cruce, iar apostolii
propovaduiesc acest lucru si il traiesc dupa Evanghelia Sa.

In primii ani de viati ai Bisericii, dogma si etosul s-au aflat sub influen-
ta ereziilor bazate pe iudaism si piganism. Disputa dintre Sfantul Apostol
Petru si Sfantul Apostol Pavel, descrisa in Epistola cdtre Galateni a Sfantului
Apostol Pavel, nu este doar o disputd cu privire la respectarea literei le-
gii, ci o disputad si cu privire la adevarurile credintei si la modul de viata.

purii. Aceste concepte, pe care le cunoastemin utilizarea lor moderna, au propria lor semnificatie in moder-
nitate. Datorita diferitelor criterii culturale, politice si religioase ale diferitelor epoci si circumstante in care
s-a aflat Biserica, acestea sunt completinaplicabile in utilizarea lor modernd, dar ca o abatere de la corelatia
dogma-etos le gasim semnele inca din perioadele timpurii ale Bisericii, precum si ereziile, desi incep sa se
manifeste cu fortd deplind dupd incheierea perioadei de persecutii, isi au radacinile in Biserica primara cu
cabile pentru Biserica Trupului lui Hristos, deoarece reprezinta realitati diferite de cele bisericesti precum
binele si raul in gandirea teologicd crestina. Folosirea lor in textul actual are in vedere metamorfozareasi
transformarea lor, intrucatinlocuiesc o credinta sanatoasa in Hristos si se nasc pe temelia unei vieti duhov-
nicesti nesdndtoase, falsa evlavie sau inrobire a patimilor prin care se justifica libertatea in Hristos.
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Hotararile Sinodului din lerusalim din anul 51 d. Hr. sunt solutii® despre
cum trebuie sa fie viata crestinilor conform Noului Testament ldsat de
Hristos prin pilda Sa de vietuire pe care o au in fata lor. In acest context,
se poate spune cd Sinodul apostolic din lerusalim reflectd controversa cu
privire la relatia dintre dogma si etos pe care apostolii o dezbat.

Parintii Bisericii, asemenea Apostolilor, urmeaza exemplul lui Hristos
in ,faptd si cuvant” (Luca XXIV,19). Scrierile lor, pe de o parte, transmit inva-
tatura Evangheliei si lamurirea adevarurilor credintei si, pe de altd parte,
vorbesc despre viatd conform credintei. De aceea, sunt lesne de inteles
motivele Bisericii din secolele IV-V pentru a introduce o perioada de pre-
gatire pentru cei care doresc sd primeascad Sfantul Botez, in timpul caru-
ia catehumenii studiaza adevarurile credintei si concomitent participa la
sfintele slujbe si pun inceput modului de viata crestin. Sfantul Chiril al
lerusalimului ldimureste, in a doua sa omilie adresata celor care se prega-
tesc pentru Sfantul Botez, sinergia dintre dogma si etos si semnificatia lor
deosebitd pentru mantuirea crestinilor. Potrivit lui, acestea exprima im-
preuna inchinarea adevarata, slujirea lui Dumnezeu in duh si adevar (loan
IV, 23). ,,Chipul inchindrii consta, spune el, in urmatoarele doua lucruri: in
(cunoasterea) dogmelor evlaviei si in faptele bune™.

Textele imnografice ale Bisericii, cu modul lor specific poetic si doxo-
logic, transmit adevarul privind relatia dintre dogma si etos. Sfintii sunt
cantati ca ,dreptar al credintei”, intrucit intruchipeaza adevarurile cre-
dintei prin viata lor si le transmit poporului lui Dumnezeu: ,Indreptitor
credintei si chip blandetilor, invatator infranarii te-a aratat pe tine turmei
tale adevarul lucrurilor” spune troparul sfintilor’. Dumnezeu Cel in Treime
face ca sfintii sd intruchipeze credinta prin viata lor si sa fie pilda de credin-
ta si model de virtute, prin care credinciosii sunt adusi la Dumnezeu, Care
slaveste pe sfintii Sdi si este proslavit prin ei (cf. Il Tesaloniceni I, 10; Psalmi LXVII,
36). Canonul Sfantului Auxentiu scris de Sfantul Teofan Marturisitorul
(t847) contine marturii ale perihorezei si ale sinergiei dintre dogma si etos
in sfantul proslavit de Dumnezeu, ceea ce constituie o pildd a modului de
viata si de marturisire a credintei: ,Viata ta este sfinta si credinta drept-

maritoare (corectd)®, infrinarea luminatd, intaritd prin harul cuvintului,

3 Controversa pe care apostolii o cerceteaza este cum sd fie implinita legea mozaica de catre noii veniti la
Hristos. Deciziile Sinodului Apostolic au fost sd nu se ceard taierea imprejur a primilor crestini, ci doar ,sd se
fereasca deintinarile idolilor si de desfrau si de (animale) sugrumate si de sange* (Faptele Apostolior XV, 20).

4 Sanctus Cyrillus Hierosalymitanus, Catecheses, PG 33, 456. O yap tiic Oeooefeiag tpomog ¢k dHo tovtwv
ovvéatnke, Soypdtwy evoePdv, kai tpdgewv dyabdv.Kai odte 1a §6ypata, xwpic Epywv dyabdv
eOMPO0dekTa TO Oe®-00Te TA i peD evoePOdV SoypdTwy Epya Teodpeva, Tpoodéxetal O Oedg.

5 Minia fevruariy, Moskva, 1996. p. 247, (tropar na vechernya za 14 fevruari).

6 intelesul termenului credintd ortodoxd este mult mai larg decat cel general acceptat, care denota aparte-
nentareligioasa. El exprima credinta corectd, adevdrata, care constd nu numai in cunoasterea adevarurilor
teoretice prin care se intemeiaza credinta, ci in lauda lui Dumnezeu, in slavirea lui Dumnezeu - adevarata
dreaptd slavire a lui Dumnezeu, viata in El pe temeiul credintei.
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Auxentie™”. Iconografia exprima, prin intermediul culorilor, teologia rela-
tiei dintre dogma si etos la crestini si sfinti. Icoanele sfintilor il infatiseaza,
de obicei, pe sfint cu Evanghelia in miini, intruchipind transmiterea ade-
varurilor credintei, intregul chip al sfintului fiind spiritualizat, luminos,
plin de harul si lumina lui Dumnezeu, posedand darurile Duhului, din
unirea cu El si pentru viata sa curata si plina de virtuti.

In exemplele de mai sus se afli numai o parte din Traditia Bisericii, care
contine in mod limpede marturii ale legdturii dintre dogma si etos pe te-
meiul Scripturii, ale scrierilor Parintilor Bisericii, textele imnografice si

iconografia unor anumiti sfinti.

2. Conflictul antropologic dintre dogma si etos. Secularizare.
Liberalism si fundamentalism in Biserica

Corelatia dogma-etos marcheaza ,calea mantuirii” (Faptele Apostolilor XV,
17) pentru credinciosii lui Hristos. Concomitent, datorita aparitiei secu-
larizarii in sinul Bisericii, apar distorsiuni ale acestei conexiuni, care se
exprimd, odata cu trecerea timpului, in complexio oppositorum® sub for-
ma liberalismului si a fundamentalismului din Bisericd. Secularizarea
care afecteazd Biserica in prezent a fost prezenta si in Biserica primara.
Odata cu sfarsitul persecutiilor, patrunderea unor mase mari de pagani in
Biserica silegdtura ulterioard a Bisericii cu statul, ca o consecintd a aceste-
ia, ainitiat procesul dureros de secularizare a Bisericii, care a avut un efect
negativ asupra vietii sale liturgice si duhovnicesti. Acesta se manifestd, de
asemenea, si prin ciocnirea celor doua manifestari contrare si polarizante
ale secularismului: liberalismul si fundamentalismul, care se manifesta
in viata bisericeascd in diferite epoci.

Secularizarea este un fenomen inevitabil, avind in vedere influenta pa-
ganismului asupra crestinismului si ,duhul lumii” (1 Corinteni 11, 12) asupra
~mparatiei care nu este din aceastda lume” (loan XVIIl, 36). Parintii Bisericii
au incercat in scrierile lor sd-i protejeze pe crestini de abaterile la extre-
mele liberalismului sau fundamentalismului, desi nu foloseau acesti ter-
meni la acea epoca. Orice erezie este o modificare a adevarului mantuirii in
Bisericd. Secularizarea, asemena ereziilor, introduce denaturari in credinta
crestinilor, intinde capcane pentru mantuirea lor prin modificarea etosului
crestinilor. Aceasta corodeaza relatia dogma-etos, deoarece schimba modul
de viata in Hristos al credinciosilor. Pentru noi crestinii ultimelor douad vea-
curi, ea poate fi numitd, intr-un anumit sens, o ,erezie moderna in Bisericd”,
deoarece in conditiile modernitatii exercitd o influenta mult mai mare de-

cat in urma cu cateva secole.

7 Kanon 5 pesen, 3 tropar. Minia fevruariy, Moskva, 1996. p. 290.

8 Unitatea contrariilor.
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Conform Evangheliilor, Hristos incalca  invititura lui Hristos este confirmati prin
legea si, in acelasi timp, respectd legea,  marturia vietii sfintilor, scrierilor Sfinilor
deoarece pilda Sa se intemeiaza pe iubire Parinti, care transmit viata in Hristos cres-
pe mili sijertfs de Sine, nu pe legalism, tinilor in toate epocile din istoria Bisericii.
formalism sau egocentrism. Secularizarea
sub forma fundamentalismului si

a liberalismului schimbd caracterul o descrie si Sfantul Apostol Pavel, pentru cel
teocentrlc al CFEdlm,ZEI $| al V|et“ Cre§t|ne, care L-a prlmlt pe Hristos 1in hbertate’ care

dandu-i unul antropocentric. £%  este chemat la libertate, tanjeste si fie robul
lui Dumnezeu ,cel chemat liber este rob al lui

Libertatea despre care vorbeste Hristos in
Evanghelii, apostolii din epistole, parintii

in scrierile lor, este libertatea in Duhul. Asa

Hristos” (I CorinteniVlI, 22)°. Aceasta nu este liberalismul prin care se fac com-
promisuri si omul isi satisface egoismul. Acelasi lucru este valabil si pen-
tru fundamentalismul din Biserica: invatatura lui Hristos este denaturata
in ,rdvna pentru Dumnezeu fard cunostintd” (RomaniX, 2)'°. Acesta nu este
conservatorismul sau traditionalismul din Biserica, ci din nou slujirea
propriilor patimi, in care predomind mandria. Conform Evangheliilor,
Hristos incalca legea si, in acelasi timp, respecta legea, deoarece pilda
Sa se intemeiaza pe iubire, pe mila si jertfa de Sine, nu pe legalism, for-
malism sau egocentrism. Secularizarea sub forma fundamentalismului
si a liberalismului schimba caracterul teocentric al credintei si al vietii
crestine, dindu-i unul antropocentric. Multe dintre schisme si erezii au
la baza lor secularizarea Bisericii. Modul nostru de viatd arata cum sun-
tem noi in calitate de crestini, indiferent de pozitia pe care o adoptam.
Cand acesta se schimba (etosul), se schimba si criteriul de baza al credin-
tei - slujba si tainele, intrucit tainele sunt legate de asceza si de modul
de viatd al crestinilor ortodocsi. O Biserica secularizata poate naste si o
spiritualitate secularizata, in care mai degraba imitam viata spirituala.
Este vorba de un proces patologic in care exista suferintd din pricina pa-
timilor omenesti, dar si timdduire. Oricine poate sd greseasca, sa cada,
problema nu se afla intr-o singura cadere si ridicare, ci ca aceasta sa nu
devind o stare a sufletului, care marturiseste o astfel de viziune ortodoxa
asupra lumii si o astfel de credintd, pentru ca aceasta nu va fi invatatura
Dumnezeului-Om Hristos, ci transmiterea invataturii Sale denaturata
prin prisma patimilor noastre.

Ereziile care au zguduit Biserica in primele veacuri (precum si dupa ace-
ea) 1si au temelia fie in iudaism, fie in paganism. Pe de o parte, iudaismul

influenteazd comunitatea crestind nou formata si, pe de altd parte, creste

9 ,Prizvaniyatv svoboda e rob Hristov* 6 ¢éAe0Bepog kAnBeig §odAOG ¢oTiv Xpiatod. In: Nestle- Aland.
Novum Testamentum Craece. 28th Revised Edition. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft. 2012, p. 530.

10 Expresiaa devenit substantiv conform traducerii sinodale in limba bulgara a Bibliei.
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treptat influenta maselor pagine care intra in Biserica. Asa au aparut ere-
ziile: monarhianismul, arianismul, macedonianismul sau gnosticismul si
ebionitii. Toate dau marturie despre legitura ruptd dintre dogma si etos,
precum si despre aparitia coliziunii antropologice dintre liberalism si fun-
damentalism, care se manifestd mai mult sau mai putin, dar invariabil
in toate epocile din existenta Bisericii, deoarece este alimentata de secu-
larizare. Acest fenomen a devenit o regularitate, sub influenta fuziona-
rii statului cu Biserica si a avut ulterior un impact urias asupra evolutiei
vietii credinciosilor in toate epocile existentei Bisericii. Cauza principala
a secularizdrii si a exacerbdrii conflictului care a urmat a fost influenta
ysomului vechi” (ColoseniIll, 9) in crestinarea Imperiului, care nu se intam-
pld pretutindeni datorita invataturii apostolice si predicarii evanghelice.
Piginii intra in Bisericd impovarati de vechea lor credintd, de traditii si de
cultura, pe care nu le-au parasit intotdeauna inainte de a intra in baptiste-
riu. Imperiul dezvolta o politicd de crestinare, dar unii pagini au devenit
crestini mai mult din cauza unor aspiratii egoiste, a avansarii in cariera si
a unui mod de viata facil, decat din cauza credintei lor in Hristos. Astfel,
credinta crestind se confruntd cu pericolul patrunderii de elemente pa-
gane care afecteazd viata crestinilor din imperiu. Secularizarea Bisericii
s-a intensificat datorita dependentei acesteia de autoritatea laica, impara-
tul devenind un ,episcop exterior” pentru Bisericd" care primeste unge-
rea imperiala, dreptul de a intra prin usile imparatesti in timpul slujbelor
si de a primi Sfanta Euharistie in altar impreuna cu episcopii si preotii,
atunci cand poporul este deja separat in impartasire de cler. Sfantul loan
Gura de Aur si Sfantul Grigorie Teologul si-au exprimat, in secolul al IV-
lea, ingrijorarea cd s-a ajuns ca oamenii sd se preoteasca din porniri ca-
rieristice, care nu se deosebeste cu nimic de slujbele seculare'™. A cincea
noveld a Sfantului Justinian cel Mare (1505) creioneaza perspective pentru
armonie si simfonie a puterii de stat cu cea bisericeasca, care, insd, s-au
dovedit irealizabile. Episcopul devine judecator, vesmintele liturgice sea-
mand cu imbracamintea aristocratiei bizantine, iar manecutele, sacosul,
sceptrul si mitra ierarhilor sunt similare cu cele imperiale®. De-a lungul
secolelor, secularizarea s-a reflectat in viata liturgica si duhovniceasca a
Bisericii, precum si in diferite domenii importante ale acesteia, precum

teologia, arta si cultura crestind. Probabil ca secularizarea Bisericii este,

11 Eusevius Pamphili, De vita Constantini 4, 24 PC 20,1172B: ¢y 8¢ T@Vv €xT0G 0110 Be0D KabeoTapévog
éniokomnog &v inv.

12 Sanctus Joannes Chrysostomus, Homilae in Acta Apostolorum 3, 5 PG 60, 40.

13 Intr-adevar, unii dintre Parintii Bisericii justifica aceste ,inovatii” prin slujirea imparateascd a lui Hristos,
al cdrei prototip de preot este atunci cand este slujita Sfanta Liturghie. Dar, in esentd, aceasta este linia de
dezvoltare a secularizarii Bisericii, un exemplu al acesteia fiind Pavel de Samosata. Tnvét,étura lui Hristos
este oindepdrtare de lux, de iubirea de stdpanire (putere), de egoism si lupta cu patimile, care se pastreaza
n mare masura in traditia monahald a Bisericii si intr-o madsura mai mica - in viata Bisericii din lume.



dacd nu cea principald, cel putin una dintre
cauzele indirecte care au dus la aparitia mo-
nahismului. Acesta inseamna parasirea lumii
pentru atingerea unirii cu Dumnezeu. Pe ma-
sura ce Biserica se va dezvolta, si monahismul
va fi amenintat de secularizare™.

Principalul factor favorizator al seculari-
zarii Bisericii de-a lungul secolelor este in-
fluenta puterii de stat asupra Bisericii, care se
manifesta prin schimbarea modului de viata
crestin. In esentd, intreruperea relatiei dog-
ma-etos incepe inainte de sfarsitul perioa-
dei de persecutie a crestinilor. Primele erezii
si schisme crestine dau marturie despre ve-
chimea acestui proces intemeiat pe patimile
omenesti.

Marturiile privitoare la legitura dog-
ma-etos pot fi gdsite, asa cum am vazut, in
Noul Testament, in scrierile Parintilor, in
textele imnografice si in intreaga viatd a cre-
dinciosilor in Bisericd. De fapt, pot fi gasi-
te dovezi ale ruperii acestei legituri in viata
crestinilor, despre care, iardsi, vorbesc textele
Noului Testament, scrierile parintilor si isto-
ria Bisericii. Originea coliziunii poate fi ur-
maritd pand la pacatul straimosesc, prin care
natura umana este stricata si omul se inde-
parteazd de Dumnezeu. Hristos, prin viata,
moartea si invierea Sa, il innoieste pe om, il
mantuieste si il transforma. Viata crestinului
in Bisericd este o lucrare de sfintire a omului,
iar Scripturile Noului Testament marturisesc
preocuparea Bisericii in a-si pastra unitatea
de alterarea adevarurilor credintei, exprimate

14 Ascetismul, rugdciunea, viata liturgica si duhovniceasca expri-
ma modul de viata ortodox nu numai al calugarilor, ci al intregii
Biserici. Fireste, monahismul a influentat si continua sd influente-
ze principalele sfere ale vietii bisericesti, dar acestea apartin intre-
gii Biserici. Liberalismul nu este periculos atunci cind este doar

un fenomen individual al unuia dintre membrii Bisericii, ci cand
afecteazd intreaga comunitate bisericeasca. In acest context, secu-
larizarea vulnerabilizeaza Biserica, provocdnd opozitia fundamen-
talismului fatd de liberalism in corpul Bisericii.
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nu doar in formularea verbald a invataturii re-
velate despre mantuirea omului, ci si intr-un
mod de viatd in acord cu acestea. Epistolele
apostolilor din Noul Testament protejeaza
crestinii de erezii, care prezinta un Hristos di-
ferit de Cel descris, vazut in Evanghelii si trait
de crestini. Epistolele contin, de asemenea, si
invataturi directe privitoare la modul de viata
al crestinilor. Pentru o viatd sfantd, e nevoie
de dragoste crestind, pe temelia jertfei de sine,
repeta Sfantul Apostol Pavel de mai multe
ori®. Apostolii cautd sd sublinieze necesitatea
unei vieti morale a credinciosilor in Hristos:
Stantul Apostol Pavel vorbeste impotriva in-
cestului, a adulterului, a desfranarii, explica
cum ar trebui sd fie viata Bisericii din casa,
atitudinea fata de pdgini, autoritatea statu-
lui. Vechea scriere crestind anonima Epistola
cdtre Diognet vorbeste despre viata crestinilor
din secolul al 11-lea in felul urmator: , sunt din
trup, dar nu traiesc in trup, ci sunt cetateni ai
cerului [...] locuiesc in lume, dar nu sunt din

"6 Concomitent, schisma din Biserica

lume
africand in timpul vietii Sfantului Ciprian de
Cartagina (+258) este revelatoare cu privire
la perturbarea relatiei dogma-etos si a mani-
festarii semnelor de fundamentalism pe fon-
dul pozitiei echilibrate a Sfintului Ciprian.
Schisma preotului cartaginez Novatus se da-
toreaza disputei privind dreptul episcopului si
al clerului de a accepta in unitate cu Biserica
pe cei cazuti din credinta (lapsi), insa la baza ei
se afla patimi omenesti precum pizma si iubi-

rea de stapanire. Preotii cartaginezi, in frunte

15 Viata crestinilor din Biserica ca trup al lui Hristos este o asema-
nare cu Hristos si o viata in El (Vezi loan XV, 13: ,Mai mare dragoste
decataceasta nimeninuare, ca sufletul lui sa si-l puna pentru prie-
tenii sdi”). Apostolul neamurilor transmite invatdtura lui Hristos:
,Precum intru El ne-a si ales, inainte de intemeierea lumii, ca sa fim
sfinti si fara de prihana inaintea Lui,"... (Efeseni |, 4-5; vezi si:

| Corinteni XIV, 4-8; Galateni V, 6).

16 Poslanie do Diognet (prev. Ribolov, Svet.) V: Svetootechesko nasle-
dstvo. Izbornik. S. 2001, p. 110.
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cu Novatus, doreau ca marturisitorii (care marturiseau pe Hristos in tim-
pul chinurilor) sa fie cei care primeau in Bisericd, nu episcopul si clerul,
care se intemeiau pe indepartarea Sfintului Ciprian de la locul persecuti-
ei, evitind astfel suferinta si moartea pentru Hristos. Fundamentalismul,
indiferent de varsta Bisericii, invinuieste, ascunzandu-si aspiratiile, asa
cum face Novatus. Concomitent, roadele sale apar in anii care au urmat
evenimentelor descrise: Novatus si grupul din jurul sau fac schisma in
biserica din Cartagina, iar Sfintul Ciprian moare ca mucenic pentru cre-
dinta intr-una dintre persecutii.

Al doilea exemplu din Biserica primara despre incdlcarea corelatiei dog-
ma-etos si manifestarea secularizarii in stadiile sale timpurii, a liberalis-
mului si fundamentalismului in Biserica este legat de personalitatea, viata
si invataturile lui Pavel de Samosata (t275). El este simultan si functionar
public” si episcop al unuia dintre cele mai importante scaune episcopale -
Antiohia. Aceastd imbinare a celor doua puteri se reflecta si in modul sau
de viata, descris de istoricul Eusebiu din Cezareea. Pavel de Samosata a fo-
losit toate protocoalele de la curte, manierele si atributele puterii de stat in
indeplinirea slujirii sale episcopale. Se imbraca fastuos, interzice cantarile
care aduc slavda Domnului lisus Hristos si poruceste ,sa fie cAntate imnuri
in cinstea sa™®. Este ,trufas si mandru™, peste masura de bogat prin nele-

giuire”®, ,socoteste evlavia mijloc de cistig™

. Prin comportamentul sau,
sileste restul clerului sd imite viata lumeasca, invatandu-i lingusirea si in-
triga: episcopii si preotii din orasele si satele invecinate, daca il lingusesc
in predicile lor, li se permite sd se adreseze oamenilor (pentru predica)?.
Asemenea functionarilor publici, el este inconjurat de numeroase garzi de
corp (lancieri - Sopvpopovuevog), asa cd splendoarea si aroganta sa fata de
cei din jur il fac odios™.

Invititura dogmatici a lui Pavel de Samosata a fost condamnati ca gre-

sitd de Parintii Sinodului de la Antiohia din anul 268. El neaga dumnezei-

17 Pavel de Samosata ocupi functia laica de ducenar, care este un post superior de stat legat de finantele
statului. Potrivit lui Eusebiu din Cezareea, Pavel de Samosata insusi ,prefera sa fie numit ducenariu mai
degraba decat episcop”, desi a combinat ambele slujiri. (7,30,7), PG, 20, 712C: Sovknvéptog parlov 1 émioko
oG 0éAwv kaAeioBat.

18 Eusebiu din Cezareeascrie ca prilejul pentru aceasta |-a constituit sarbatoarea Pastelui, in timpul cdreia a
organizat cantdri care sd fie aduse in cinstea sa. 7,30, 10 PG, 20, 713B.

19 7,30,8. bYNA& @povel kal Omepiiptal - se poarta cusemetie si se trufeste. PG, 20, 712C. Eusebiu din
Cezareea traduce in lucrarea sa textual marturia parintilor sinodului din Antiohia din 269, care incearca sa-i
protejeze pe credinciosi de otrava ereziei acestuia si sa gdseasca o solutie si un remediu pentru ,invatatura
saaducdtoare de moarte”. Oepamneiov tig Bavarnedpov Sidackaliag (7,30,3) PG 20, 709C.

20 7,30, 7 OnepPaAlovta mhodTov éAfAakey €€ dvopdv kai iepoovhi@v PG 20, 712B.

217,30, 7. ibid

22 7,30,10. PG ,20,713B

23 7,30,8. PG 20, 712C.
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rea Domnului lisus Hristos?* si devine astfel precursorul lui Arie. Eusebiu
de Cezareea invocda marturia Parintilor Sinodului de la Antiohia, care au
condamnat amagirile lui Pavel de Samosata, afirmand ca a cazut din tru-
pul lui Hristos: ,Intrucat s-a indepirtat de la dreptarul credintei si a pri-
mit invataturi nelegiuite si mincinoase (vofa 8idaypata), nu pot fi supuse
judecitii faptele unui om care se afld in afara Bisericii™.

Pavel de Samosata este un exemplu viu al incilcarii corelatiei dog-
ma-etos si un model al influentei lumii in viata Bisericii. Odata cu re-
cunoasterea crestinismului ca religie libera si politica de simfonie a sta-
tului cu Biserica, acest proces se aprofundeaza, iar crestinii in experien-
ta lor de viata in Hristos cad adesea sub influenta secularizarii intr-una
din cele doui extreme: fundamentalismul sau liberalismul. In secolul al
V-lea, tinarul episcop al Alexandriei, Chiril, care mai tarziu a devenit ves-
titul Sfant Parinte al Bisericii, a ingaduit semne similare de manifestare
»a rdvnei fard cunostinta” (RomaniX, 2). El se foloseste de monahi in lupta
sa cu puterea laica si incearcd sa canonizeze ca mucenic pentru credinta
pe calugarul Ammonius, ucis in urma unui atac asupra unui demnitar
de rang inalt?. Sfintul loan Gurd de Aur (t407) a murit din cauza con-
flictului sdu cu impdrdteasa Eudoxia si a intrigilor clerului inalt condu-
se de arhiepiscopul Alexandriei Teofil. Sfintul Maxim Marturisitorul
(1662), Sfantul Sofronie al lerusalimului (1638), Sfantul Martin (+0655) si
multi dintre episcopii din Constantinopol au murit pentru apararea ade-
varurilor credintei. Interventia statului in treburile Bisericii din imperiul
rasdritean a luat forma cezaropapismului, iar in imperiul apusean pro-
cesul invers de papocezarism, care capatd forma finald in structurarea bi-
sericii-stat — Vaticanul. Procesul ulterior al Reformei este un produs al
secularizarii sub cealaltd forma - liberalismul, care se revolta impotriva

fundamentalismului.

3. Starea actuala a conflictului fundamentalism - liberalism.

Procesele actuale din Biserica sunt rezultatul secularizarii continue,
care institutionalizeaza treptat corpul Bisericii, transmitind membrilor
sai (cler si mireni) toate caracteristicile specifice naturii cazute, schim-
band indeosebi modul lor de viata. Aceasta este o premisa pentru aparitia

unor noi schisme si erezii in Bisericd. Imperiul Roman s-a destramat, dar

24 7,27,2. PG 20,705C: ,¢G kovod TNV @vowv avBpdmov yevopévov” (era dupa fire un om simplu).

25 7,30,6.,6m0v 8¢ &mootdg Tod kavdvog, Emt kifdnha kai voba Siddypata peteAAvbev, 0S¢ Sel Tod
gEw dvTog Tag mpaket kpiverv” PG 20,712B.

26 Ammonius l-a lovitin cap cu o piatra pe prefectul Orestes, care, potrivit legii, I-a torturat pana la moar-
te. Crestinii din Alexandria au dezaprobatincercarea lui Chiril de a-l canoniza pentru ca stiau ca monahul
Ammonius murise din cauza nesdbuintei sale, nu pentru ca fusese obligat sa se lepede de Hristos (o0 pnv
avaykn apvioewg Xplotod). Socrates, Historia ecclesiactica 7 PG 66, 765C 768A.

27



AN VI IULIE—DECEMBRIE 2021

in locul sau s-a ridicat Imperiul Rus, apoi Bisericile nationale si astfel si-a

facut aparitia erezia etnofiletismului, care este o consecintd a procesu-

lui de secularizare. Aceasta a exercitat o influenta puternica asupra cor-

pului Bisericii in epoci diferite, deoarece cele doud manifestari aflate in

opozitie - fundamentalismul si liberalismul

s-au manifestat sub diferite forme. Biserica,  Viata duhovniceasca este diversa si
prin intermediul clerului (episcopi si preoti),  poate filesne Tnlocuitd cu misticism
are autoritatea invatdtoreasca de a da mar- bolnav, evlavia inlocuit3 de pietism,
turie despre Hristos prin viata ei, sa-L invete credint,a cu fundamentalismul,
indrumarea duhovniceascd cu
dezvoltarea personala, teologie in loc
prin cuvint si viatad. Cand acest lucru nu se de vorbire despre Dumnezeu

intampld, apar forme de viati ,diforme” in ~ CU logoree intelectuala. i3
Hristos, manifestate prin fundamentalism

si sa-L conduca la El, indrumandu-l spre in-
vatatura Sa. Teologia are aceeasi functie pe-
dagogicd, educand in adevarurile de credinta

sau liberalism?’.

Viata duhovniceascd este diversa si poate fi lesne inlocuita cu misti-
cism bolnav, evlavia inlocuitd de pietism, credinta cu fundamentalismul,
indrumarea duhovniceasca cu dezvoltarea personald?®, teologie in loc de
vorbire despre Dumnezeu cu logoree intelectuald; intelectualizarea cre-
dintei si ciocnirea teologiei harismatice cu rationalismul si intelectualis-
mul, cercarea patristica in teologie inlocuita de metoda teologicd aristo-
telica, de filosofarea teologica. Atunci, teologia poate calauzi si invita cu
usurintd spre liberalism n credintd, iar viata in Hristos poate fi inlocuita
de economia teologiei intelectuale. In momentul acela modul de viati al
crestinilor nu se mai deosebeste de cel al necrestinilor. Modul de gindire
atat in fundamentalism, cat si in liberalism este mai degraba intelectual si
individualist decat ecleziastic si in Hristos.

Aceasta ciocnire, exprimata in modul de viata si de gandire, este des
intdlnita in diferite epoci ale dezvoltarii Bisericii. Emblematica este cioc-
nirea Sfintului Simeon Noul Teolog (t1022) cu mitropolitul Stefan al
Nicomidiei, care incearca sa-1 batjocoreasca pe Cuvios ca nu intelege teo-
logia intelectuala si, prin urmare, il provoaca si explice modul in care el
recunoaste si deosebeste ipostasul Fiului de cel al Tatalui, prin ,deosebi-
re mentald sau reald”. Raspunsul neinvatatului dar teodidactului Simeon

este cunoscutul sau Imn 21%.

27 Forma modernd a liberalismului este cunoscuta sub numele de modernism.

28 Deinteres este articolul lui Kirill Govorun ,Fundamentalismul in crestinismul rasaritean”, in Bodrov, A.,
Tolstoluzhenko, M. (Ed.). Teologie politicd, M., 2019. Tn ea, autorul face o analizi istorico-critici a fundamenta-
lismului. Potrivit acestuia, cultul batranilor (staretii tineri) in ortodoxie este similar cu ,Adoratia papalitatii”
din romano-catolicism sau cu absolutismul biblic al protestantismului. Vezi Govorun, Op.cit., p. 104.

29 Symeon de Nouveau Theologien. Hymnes. (Ed.Koder, ].). SC 54,130-168. Paris: Les Editions Du Cerf, 1971



Teologia se poate dovedi si azi un instru-
ment al liberalismului sau al fundamenta-
lismului. Concomitent, Biserica continua sa
se secularizeze si astazi, manifestind toate
semnele influentei statului, ceea ce provoaca
o ciocnire si mai mare intre fundamentalism
si liberalism. Canoanele sunt o marturie a in-
cercarii Bisericii de a-i proteja pe credinciosi
de indepartarea de Dumnezeu si tamaduirea
lor cind gresesc.

Dupa cum am vazut, Scriptura, imnogra-
fia si creatiile Parintilor ne infatiseaza doua
tipuri fundamentale de spiritualitate afla-
te in puternici contradictie. In Evanghelie,
Hristos relateaza pilda vamesului si a fari-
seului. Imnografia Postului Mare se afld sub
semnul mesajelor principale pe care Hristos le
transmite prin aceasta pilda. Este vorba des-
pre spiritualitatea crestind, pe care o putem
trece cu vederea si poate ramine in umbra
celor doua curente principale de spirituali-
tate reprezentate de imaginile vesnice ale va-
mesului si fariseului din Biserica, legiuitorul
conservator si crestinul cu mentalitate si via-
ta liberala, care greseste des. Imaginea farise-
ului, a legiuitorului, a carturarului este per-
manentd, in timp ce imaginea vamesului este
completata de cea a prostituatei, a fiului risi-
pitor, a omului orb din nastere, a tilharului
de pe Cruce. Scripturile, cuvintele Parintilor
si textele liturgice au caracter soteriologic -
exprimd credinta si viata crestind, care duc
la viata vesnica. Toate trei infatiseazd exem-
ple si 1i intdresc pe credinciosi sa trdiascd un
mod de viata crestin ,in fapta si cuvint”. Nu
este vorba de cdderea singulara intr-o direc-
tie sau alta, ci de a nu-l transforma intr-un
mod de viata diferit de pilda lui Hristos, de
invatdturile lui Hristos, asa cum au fost tra-
ite si propovaduite de Sfintii Parinti. Cazul
Sfantului Ciprian de Cartagina este graitor in
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ceea ce priveste aparitia fundamentalismului
in Biserica Primara. Dar arhipastorul educa
turma in adevarurile de credintd. Cand a iz-
bucnit ciuma, el i-a indemnat pe crestini sd se
sacrifice pentru vecinii lor. Aceasta este jert-
fa de sine crestind, care este diferita de fun-
damentalismul crestin, care se intemeiaza pe
pietism. Unele dintre vietile martirilor, scrise
in epocile ulterioare, contin elemente apolo-
getice, cum Se marturiseste Hristos si cum
sunt huliti zeii pagani. A imita un astfel de
comportament fara a avea o credinta crestina
sandtoasd inseamna ca nu intelegem deloc nu
numai invataturile lui Hristos propovaduite
si traite de Apostoli si Parinti, ci si epoca, cir-
cumstantele si situatia martirilor in Imperiul
Roman care, intr-adevar, au murit pentru
Hristos si L-au marturisit, dorind ca dragos-
tea Lui sd cuprindd lumea intreaga. Asta spu-
ne troparul comun pentru fecioarele muceni-
ce: ,Mieluseaua Ta, lisuse, striga cu glas mare:
pe Tine, Mirele meu, Te iubesc si pe Tine ciu-
tandu-Te ma chinuiesc si impreuna ma rastig-
nesc si impreuna ma ingrop cu Botezul Tau; si
patimesc pentru Tine, ca sa impdrdtesc intru
Tine...*°. Mucenicii, prin viata si moarte, se
aseamana lui Hristos. Cand trdiesc sau mor
sunt ai lui Hristos, plini de dragostea, viata,
pilda Sasi, de aceea, moartea lor nu este un act
individual, ci marturisire a lui Hristos, eveni-
ment la care participd intreaga Bisericd so-
borniceascd, moartea, precum si viata lor este
plinad de prezenta lui Hristos si, in consecinta,
naste noi crestini care triiesc in Hristos. In
acest context, Sfantul loan Gura de Aur spune
ca si martiriul si jertfa de sine pentru Hristos
sunt fard de folos dacd nu avem iubire®'. ,Cel

30 Minia fevruariy Moskva, 1996, s. 115, (tropar na vechernya s
fevruari).

31 SanctusJoannes Chrysostomus. Homilae in prima ad Corintintios.
5,4 PG 61, 212.
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care nu a pazit dragostea friteascd, spune Sfintul Ciprian al Cartaginei,

nu poate fi martir pentru credinta™2.

Concluzii

In modernitate, semnele secularizirii Bisericii, ale fundamentalismu-
lui si ale liberalismului sunt mult mai vizibile decit credinta sanatoasa
in Hristos. Aceasta nu inseamna ca Biserica nu isi indeplineste functiile
soteriologice. Aceasta il lumineaza si il conduce pe om spre schimbarea
la fatad si indumnezeire, dar exemplele de secularizare, fundamentalism
si liberalism sunt mult mai orbitoare si mai evidente decit slujirea tacu-
ta a membrilor trupului lui Hristos care se sfintesc prin comuniunea cu
Hristos. Jertfa de sine, dragostea, responsabilitatea, trezvia pe care cresti-
nii au ardtat-o in toate epocile existentei Bisericii sunt prezente si astazi.
In veacul al 111-lea, crestinii din Cartagina s-au jertfit pentru vecinii lor
in timpul ciumei - si astazi acest lucru se intampla tacit, fara prea multa
agitatie din partea credinciosilor; unul dintre primele lucruri pe care le-a
facut noul patriarh sarb Porfirie a fost sa exprime o credinta si o viatad
crestina sandtoasa, intemeiatd pe dragostea de Dumnezeu, pe dragostea
si responsabilitatea pentru aproapele si, de aceea, a imbrécat un costum
medical de protectie si a intrat in sectia spitaliceascd unde erau ingrijiti
bolnavii de Covid spre intdrirea si mangaierea bolnavilor. Domnul nostru
lisus Hristos este Domnul iubirii, al jertfei de sine, al milei, al nddejdei, al
celor care care nu fac parada, ci se impart cu blandete acolo unde este ne-
voie de ei, asa cum a facut Hristos, Apostolii, Parintii, cei ce cred in Sfanta

Treime din toate veacurile, inclusiv in zilele noastre.

32 Sanctus Thascius Caecilius Cyprianus, De unitate ecclesiae, 14 PL 4, 510B
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,Pentru aceasta si locul acesta
se numeste cimitir”:

r.or. Cinstirea celor adormiti in scrierile

efnzad - Antichitatii pagine si crestine

farsitul secolului I i.Hr. si primele secole ale erei crestine au fost

pentru intreaga lume greco-romana o perioadd in care incercarea

de scoatere din crizd a mentalitdtii traditionale, mos maiorum, a
dus catre construirea unei noi structuri mentale, cetaiteanul roman, ciuis
Romanus, nemaifiind atat de legat de Cetate — Urbs. Astfel, ideea de Urbs,
ca stilp mental al Romanului, s-a dizolvat in aceea de oikovpévn. Lumea
Romanului nu mai era Urbs, ci Orbis. Spiritualitatea Romana a abandonat
imaginea Cetatii, tinzand cdtre o noud perspectiva, citre ecumenicitate,
care oferea o scara de valori ce deschidea omul citre semenii sdi si catre
Dumnezeu.

Citim in Sfanta Scriptura ca pana la Pogorarea Duhului Sfant, Apostolii
au fost legati de Cetatea lerusalimului, cu poruncd dumnezeieasca: ,Voi
insd sedeti in cetate (¢v Tf] MO\eL / in civitate), pAnd ce va veti imbraca cu
putere de sus” (Luca XXIV, 49). In schimb, dupi intirirea lor in Duhul Sfant
si Intemeierea Bisericii in chip vdzut, ei nu au mai fost tinuti in cetate,
intra muros, ci s-au dus sa zideasca Biserica in intreaga ecumenicitate, ex-
tra muros. Sfantul Apostol Pavel, de asemenea, ne indeamna sa iesim din
cetate spre a ne sfinti, neavind aici cetate statdtoare, ciutind-o pe cea ce
va sd fie, in afara portilor cetdtii pamantesti: ,Pentru aceea si lisus, ca sa
sfinteasca poporul cu singele Sau, a patimit in afara portii (extra portam).
Deci dar sa iesim la El, afard din tabara (extra castra), luind asupra noastra
ocara Lui. Caci nu avem aici cetate statatoare (manentem civitatem), ci o
cautam pe aceea ce va sa fie” (Evrei Xlll, 12-14).

Sfantul loan Gura de Aur, in Omilia la numele cimitirului si la Crucea
Domnului si Dumnezeului nostru lisus Hristos, se intreaba de ce ,parintii
nostri au legiuit ca, pardsind biserica din orase, sd ne adunam azi in afara

de oras si aici™, ardtand cd acest lucru nu a fost facut fara rost si zadarnic:

1 Sfantul loan Gura de Aur, ,Omilia la numele cimitiruluisi la Crucea Domnului si Dumnezeului nostru lisus
Hristos”, in Cuvdntdri la praznice impdrdtesti, trad. pr. Dumitru Fecioru, col. ,Izvoarele Ortodoxiei”,

vol.V, Tipografia Cartilor Bisericesti, Bucuresti, 1942, p. 110, (in acest volum titlul omiliei este tradus

Omilie la Crucea Domnului).
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,Pentru aceea am cautat pricina si am gasit, prin harul lui Dumnezeu,
cd este dreapta, binecuvantata si potrivitd sarbatorii de astdzi. Asadar,
care este cauza? Praznuim pomenirea Crucii. lar Cel rastignit a fost ras-
tignit in afara de cetate [...]. Pavel a poruncit. Noi am ascultat, am iesit.
Asadar pentru aceasta ne adunam in afard de oras [...]. Pentru ci aici se
giseste multimea mortilor?. In Antichitatea pigani, trupul celui mort
era inmormantat in afara cetatii locuite, din teama de acesta, cat si spre a
nu-i intina pe cei vii, ba chiar si pe zei, asa cum citim intr-o tragedie a lui
Euripide, insdsi zeita Artemis se temea de acest lucru: ,Cici, vai mie, nu
am ingdduinta sd privesc lesuri, nici sa ma pangaresc din rasuflarile celor
ce stau sd moara™.
Antichitatea crestini aduce o transforma-  ..laTnceputurile crestinismului se
re profunda in acest sens: trupul celui adormit marcheaza sfér§ituri|e unei viziuni
era inmormantat in afara zidurilor cetatii, negative asupra relatiilor dintre

caci Hristos Insusi a fost rastignit in afara mor'gi §i lumea celor vii, barierele

cetatii, asa cum Sfantul loan Gura de Aur ne . A
T acestor lumi deschizandu-se. &%

lamureste. De asemenea, crestinismul antic
continua practica inmormantarii extra muros, subliniind faptul ca omul
nu are aici cetate stdtdtoare, el, adormind, paraseste lumea aceasta, spre
a se odihni in Cetatea Cereascd. Zidurile cetdtii de jos devin neincdpa-
toare pentru crestin. Antichitatea crestina subliniazd, de asemenea, fap-
tul cd mormantul, locul de inmorméantare, este locul in care se intilneste
Cerul cu Pamantul, lumea de jos cu lumea de Sus, aducind si acestuia
cinstea cuvenita: ,Nu stiti oare pe ingerii care s-au apropiat de morman-
tul Domnului, in care nu era Trupul, ci mormantul gol? Cu toate aces-
tea, pentru cd mormantul a primit in intregime Trupul Stapanului, ei dau
multi cinste si locului. Ingerii, care depasesc firea noastri, au stat cu atat
respect si evlavie in jurul mormantului?™. Vedem astfel ca la inceputuri-
le crestinismului se marcheaza sfarsiturile unei viziuni negative asupra
relatiilor dintre morti si lumea celor vii, barierele acestor lumi deschizin-
du-se, in Antichitatea crestina, chiar contopindu-se intr-o aceeasi Cetate:
Biserica ca ecumenicitate nu doar a crestinilor de pretutindeni, ci si ca
ecumenicitate a celor din lumea aceasta si a celor de Dincolo.

De vreme ce nu pare a exista vreun cuvant indo-european pentru a de-

numi notiunea de mormant®, greaca veche si latina si-au diversificat atat

2 Sfantul loan Gura de Aur, ,Omilia la numele cimitirului si la Crucea Domnului si Dumnezeului nostru
lisus Hristos”, pp. 110-111.

3 Euripide, Hippolytus, 1437-1438: ,éuot yap ov 8éuig ¢Bitods 0pav ovd’ dpupa xpaivety Bavasipoloty
EKTIVOAIC”.

4 Sfantul loan Gura de Aur, ,Omilia la numele cimitirului si la Crucea Domnului si Dumnezeului nostru
lisus Hristos”, p.118.

5 Otto Schrader, Reallexikon der indogermanischen Altertumskunde. Grundziige einer Kultur-und Vilkergeschichte



de mult terminologia funerard, incit doar
pentru vocabularul latin, Liana Lupas, in-
tr-un studiu despre Denumirea mormdantului
in latind, inventaria peste 130 de cuvinte lati-
nesti care denumeau aceasta notiune®.

In ceea ce priveste notiunea de cimitir, pu-
tem afirma, fard doar si poate, cd aceasta este,
asa cum vom vedea, o creatie a crestinismu-
lui. Etimologia cuvintului este clard: substan-
tivul kontprov ,loc pentru a dormi, dormi-
tor, cimitir”” provine de la o temad nominala
in m *koipa sau *koipog al verbului keipat, ex-
primind ideea de ,,a se culca pentru a dormi,
somn™, de unde verbul denominativ kotpaw
»a se pune in pat, a adormi, a dormi, a se cul-
ca’, dar si cel factitiv xowilw, a dormi, a se
odihni, dar si cu sensul de a-si dormi ultimul
somn, de unde si sensul de a aseza in pacea,
linistea mormantului®. In ceea ce priveste pri-
mele atestdri ale substantivului kowntrptov,
in textele precrestine, pare ca acesta se gases-
te folosit doar de doua ori, cu sensul de dor-
mitor. Este vorba de o inscriptie din secolul
al V-lea inainte de Hristos de la Templul lui
Amphiaraos din Orops, precum un text, din
secolul al 111-lea 1.Hr., al sofistului Athenaeus
de Naukratis, in Banchetul sofistilor (1v,1430), al
cdrui izvor pare sd fie Dosiades din Rhodos.
Din secolul al 11-lea al erei crestine, cuvantul
este folosit deopotriva pentru a desemna lo-
cul de odihna (intalnit mai ales in regulile de
vietuire monahala in perioada bizantina), cit
si cu sensul sdu funerar. Aceasta folosire se

explica fara indoiald prin imaginea biblica a

Alteuropas, Strassbourg, 1901, p. 80.

6 Liana Lupas, ,Denumirile mormantuluiin latina”, in Studii Clasice,
V, 1963, pp. 111-135.

7 Anatole Bailly, Dictionnaire grec-frangais, Hachette, Paris, 2000,
p.1109.

8 Pierre Chantraine, Dictionnaire étymologique de la langue grecque:
histoire des mots, Paris, Klincksieck, 1999, p. 509.

9 cf.si Anatole Bailly, Dictionnaire grec-frangais, p. 1109.
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mortii vizutd ca somn in asteptarea Invierii,
mormantul fiind un loc de odihna, un dor-
mitor, in care trupul raimane spre a se odihni
pani la Invierea cea de obste. In primele seco-
le, prin acest termen se intelegea fie doar un
singur mormdnt, fie arealul care cuprindea
o serie de morminte, al carui inteles s-a pas-
trat pAnd astdzi. Sfantul loan Gura de Aur in
omilia sa la numele cimitirului explicd lamu-
rit de ce spatiul in care suntem inmormantati
poartd numele de cimitir: ,Pentru aceasta si
locul acesta se numeste cimitir, ca sa afli ca
cei care s-au savarsit si zac aici nu au murit,
ci dorm si sunt culcati. Inainte de venirea lui
lisus moartea se numea moarte [...]. Dar cAnd
a venit Hristos si a murit pentru viata lumii,
nu se mai numeste deci moartea moarte, ci
somn si adormire™. Referindu-se la pasaje-
le scripturistice in care Mantuitorul Hristos
vorbeste despre moarte, Sfantul loan Gura de
Aur scrie: ,Vezi cd moartea este numita pretu-
tindeni somn, pentru aceasta si locul se nu-
meste cimitir, adicd loc de dormit. Numele ne
este de folos si plin de filosofie. Asadar cind
aduci aici pe un mort, nu te pierde de supa-
rare, cici nu il duci la moarte, ci la somn. Iti
este de ajuns acest nume pentru mangiierea
durerii™™.

Mantuitorul, venind in Betania spre a-l
invia pe Lazdr, nu spune cd acesta a mu-
rit, ci cd ,Lazar, prietenul nostru, a adormit
(kexoiuntar); Mad duc sa-1 trezesc (¢§vmviow)”
(loan XI, 1), iar ucenicii, nestiind la ce somn se
referd Hristos, marturisesc: ,Doamne, daca
a adormit (ei kexoipntat), se va face bine” (loan
X1,12). latd cd, chiar dacd nu gisim in Sfinta

Scripturd substantivul xountriplov, gasim de

10 Sfantul loan Gura de Aur, ,Omilia la numele cimitirului si la
Crucea Domnului si Dumnezeului nostru lisus Hristos”, p. 111.

11 Sfantul loan Gurd de Aur, ,Omilia la numele cimitiruluisi la
Crucea Domnului si Dumnezeului nostru lisus Hristos”, p. 112.
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mai multe ori verbul xowpaw de la care acest substantiv provine, ceea ce
constituie temelia de formare a notiunii la care facem referire.

Prima atestare a acestui substantiv in literatura patristica apartine,
poate in chip paradoxal, limbii latine. Substantivul grecesc kowuntrptov a
fost calchiat in limba latina sub forma livresca de coemeterium, circuland
si sub alte grafii, ca forme ale limbii vorbite, precum: cimiterium, cimete-
rium, cymiterium, coementerium etc.”

Tertulian, in De anima (Despre suflet), scriere alcdtuitd in jurul anului
197, relatind o minune, scrie despre cum cineva tocmai inmormantat in
coemeterio a facut loc altuia®. Despre folosirea acestui cuvant nu este ni-
cio indoiala. Ea face referire la un loc de inmormantare. Sfantul Ciprian
al Cartaginei, scriind o scrisoare episcopului Successus, in anul 258, 1i
transmite acestuia cd episcopul Sixtus al 11-lea a fost martirizat ,in cimi-
tir (in cimiterio) in ziua opta a idelor lui august si, impreuna cu el, patru
diaconi™.

Epigrafia greceascad din secolele 111 si IV atestd utilizarea masiva a sub-
stantivului xowntnplov cu sensul de loc de ingropare®™. Cea mai veche
atestare epigraficd cunoscuta in acest sens pare a fi o inscriptie din Frigia
din anii 250-251.

Odata cu amploarea deosebita a cultului sfintilor, mai ales incepand cu
secolul al 1V-lea, mormintele incep sd se mute si intra muros, cu preciadere
mormintele sfintilor, din dorinta crestinilor de a-i avea pe acestia cit mai
aproape. Fericitul Augustin, in tratatul sdu De cura pro mortuis gerenda
(Despre grija pe care trebuie s-o purtdm pentru cei morti), raspunde episco-
pului Paulin de Nola in privinta unei practici tot mai intalnite in acea
vreme si anume Inmormantarea crestinilor in vecindtatea unei memoria/
martyria, in proximitatea unui mormant al unui sfant: inmormantarile
ad sanctos™.

Nu putem sa nu amintim, vorbind despre cimitirele din Antichitatea
crestind, de grija fatd de cei adormiti concretizata in sarbatorile roma-
ne numite Parentalia, pe care Sfintul Ambrozie le-a interzis", fiind uda-

te cu prea mult vin, lucru amintit si de Fericitul Augustin in Confesiunile

12 cf. Antoine Meillet si Alfred Ernout, Dictionnaire étymologique de la langue latine: Histoire des mots, Paris,
Klincksieck, 1951, p. 233

13 Tertulian, De anima 51,7, in Quintus Septimius Florens Tertullianus, Opera. Pars |I: Opera montanistica, col.
,Corpus Christianorum, Series latina”, Il, Brepols, 1954, p. 858.

14 Sfantul Ciprian, Scrisoarea LXXX, |, 4, trad. prof. lon Diaconescu si prof. dr. Ovidiu Pop,

prefata de prof. lon Diaconescu, Ed. Sophia, Bucuresti, 2011, p. 426.

15 Cf. Charles Bayet, De titulis Atticae christianis antiquissimis commentatio historica et epigraphica, Paris, 1878,
pp. 43-46.

16 S. Aurelius Augustinus, CSEL, vol. 41, ed. ). Zycha, Wien — Prag — Leipzig, 1900, pp. 619-660; Patrologia
Latina, vol. 40, col. 591-610.

17 cf. Sfantul Ambrozie al Mediolanului, De Helia et ieiunio, 17, 62-65, in CSEL, vol, XXXII, pars II, ed. Carolus
Schenkl, Praga-Viena-Lepzig, 1897, pp. 448-450.
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sale, vorbind despre grija mamei sale sfinte, Monica, fata de morminte-
le stramosilor: ,Asadar, cind a adus ,la mormintele sfintilor, asa cum se
obisnuia in Africa, fiertura, piine si vin, si a fost oprita de portar si cind
a cunoscut cd episcopul ddduse aceasta oprire, ea a imbratisat porunca
atat de evlavios si cu atata supunere™. In purtarea Sfintei Monica vedem
purtarea intregii Biserici care a reusit sa transforme o sarbatoare pagana
romand, Parentalia, intr-o lucrare de purtare de grija fata de cei sdraci,
cdci cimitirele au fost si au ramas intr-un rastimp de doua milenii una
dintre expresiile cele mai concrete ale filantropiei crestine: la comemo-
rarile de la morminte nu doar se cere iertarea pacatelor celui trecut in
vesnicie, ci se si manifesta iubirea fatd de cei adormiti prin acte de milos-
tenie. Cimitirele au fost si sunt locul firesc de adunare al sdracilor, de unde
acestia plecau catre casele lor indestulati.

In ultimul rand, nu trebuie si uitim si importanta cimitirului ca loc de
liniste si pace, lucru pentru care a fost numit in limba latinad cu termeni
precum quies, quietorium, requies etc. Cimitirele au fost intotdeauna oaze
de frumusete si liniste, ca spatiu metafizic care uneste Cerul cu Pimantul,
aflat la granita dintre lumea vazuta si cea nevazuta. Cimitirul este un loc
de un ,pitoresc si o melancolie™ aparte, care face sd simtim dorul Raiului,
dar si frumusetea creatiei lui Dumnezeu din lumea aceasta, pe care si ci-
mitirul o vadeste si pe care sufletul nostru trebuie sa o guste, asa cum
Sfantul Grigorie de Nyssa marturisea: ,Fara sa treaca insd dincolo de ta-
ramurile randuite, ludnd deci in considerare toate acestea si altele de acest
fel, cum sa nu-ti dea sd intelegi ca nu numai invatatura despre Dumnezeu
izvoraste de la Cel Ce este, ci cd, intr-un fel oarecare, El ne-a randuit si
puterea de a gusta din plicerile acelea?”®.

In Antichitatea greco-romand, grija fati de cei plecati din lumea aceas-
ta a fost dintotdeauna una dintre coordonatele esentiale ale vietii religioa-
se. In conceptia anticilor, moartea nu insemna trecerea in nefiint, desfi-
intarea persoanei: ,Moartea nu le sfirseste pe toate™'. Acestia considerau
moartea ca pe o trecere intr-un alt plan al existentei: mortii, locuind sub
pamant, continuau sa poarte de grija celor ramasi aici, daca acestia, la
randul lor, nu incetau sa le poarte de grija, facindu-le astfel din mormant
locuinta optima: , Sa-ti fie tirdna usoara!”2. Cel care nu era ingropat era

considerat ca fiind farad locuinta, raimanand nefericit ratdcitor intre cele

18 Fericitul Augustin, Confessiones/Mdrturisiri, V1, 11, 2, trad. Nicolae Barbu, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1994, p. 179.

19 Expresia apartine filosofului Andrei Plesu; cf. Andrei Plesu, Pitoresc si melancolie. O analizd a sentimentului
naturii in cultura europeand, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1992.

20 Sfantul Grigorie de Nyssa, Despre pruncii morti prematur, citre Hierios, trad. de Pr. Prof. Dr. Teodor
Bodogae, in PSB, vol. 30, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1998, p. 422.

21 Propertius, Elegiae, 1V, VII, 1: ,Letum non omnia finit”.

22 Martial, Epigrame, 1X, XXIX, 11: ,Sit tibi terra leuis!”.
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doud lumi?. Toata literatura anticd greco-romand arata ca legea ingropa-
rii era o datorie divind, lipsa acesteia atragea, in mod implicit, pedeapsa
din partea zeilor: ,Cé-aceste legi nu sunt in slove scrise, nu! / Dar pe ve-
cie-s legi si nu-s de azi, de ieri. / De cAnd or ddinui, n-o stie niciun om™*.
Lipsa inmormantarii 1i infricosa pe antici mai mult chiar deciat moartea;
astfel, Antigona accepta moartea fard nicio urma de parere de rau, decat
sa-si lase fratele neingropat: ,,Eu tot am sa-1 ingrop! E-asa frumos sa mori
/ cu sufletul impdacat! Voi hodini cu cel / ce mie mi-a fost drag, cui draga
eu i-am fost. Si sfAntd vina-mi va fi fost™.

Pentru un roman era de o importanta capitald nu doar buna reputatie
in timpul vietii, ci si amintirea lui dupa moarte: de aceea cel mort era ase-
zat intr-un monumentum (de la acest substantiv s-a si format cuvantul ro-
manesc mormdnt), ca cei vii sd-si aminteasca (monere) de el. De aceea, cele
mai multe morminte erau situate in preajma portilor, a drumurilor prin-
cipale, a raspantiilor, ca amintirea lor sa fie in sufletul, dar si pe buzele ce-
lui ce trecea pe langa acestea (de aceea mormantul avea si un epitaphium, o
inscriptio ce oferea anumite date despre cel iInmormantat).

In afara ritualului inmormantirii, anticii aveau nenumdirate alte in-
datoriri fata de cei morti, considerindu-i pe acestia zei: ,Humanos leto
datos diuos habento™. Plutarh sustinea, la randul lui, ca potrivit religiei
ii socotim sfinti pe morti¥, iar Homer adauga ca trebuie sa aducem ruga-
ciuni ca unor zei neamurilor celor morti?®. Poetul latin Tibullus nu ezita,
in acest sens, si 0 numeasca sfintd pe o tinird moarta prematur®.

In acest sens, lumea greco-romani cunostea foarte multe modalititi de
a-i comemora pe cei morti: libatii, ofrande alimentare, coroane de flori ce
gateau mormintele, parfumuri, pe care le virsau pe morminte, tamaieri,
torte si candele ce luminau mormantul etc. Poetul elegiac latin Propertius
ii cerea Cynthiei, ca atunci cAnd va muri, sd i aducd la mormant miresme
si jerbe (coroane)®®.

Utilizarea coroanei ca simbol, in diferitele manifestari publice si pri-

vate, atat ale vietii civile, cat si religioase, din lumea mediteraneana, este

23 Cf. Fustel de Coulanges, Cetatea anticd. Studiu asupra cultului, dreptuluisi institutiilor Greciei si Romei, vol. |,
Ed. Meridiane, Bucuresti, 1984, pp. 27-28.

24 Sofocle, Antigona, 244-247, trad. George Fotino in Eschil, Sofocle, Euripide, Teatru: Persii, Antigona,
Troienele, Ed. Tineretului, Bucuresti, 1968, p.123.

25 Sofocle, Antigona, 7174, p.106: ,&AN" 100 6m0id 0oL SoKeT, Kelvov §” £y / Bayw: KaAdV pot TodTo
motovon) Oaveiv. / @iln pet’ adtod keicopat, ilov péta, / dola mavovpynoaa”.

26 Cicero, De Legibus Il, 22.

27 Plutarh, Solon, XXI,1: ,kal yap 6otov Tovg pebeat@rag iepode vopiletv”.
28 Homer, Odysseia, X, 526: ,a0Tdp €miv evxfjot Aion kAvta €0vea vekp@dv”.
29 Tibullus, Elegiae, 11, 6, 31: ,llla mihi sancta est”.

30 Propertius, Elegiae, Ill, XVI, 23-24: , Afferet haec unguenta mihi sertisque sepulcrum / ornabit custos ad
mea busta sedens”.
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foarte veche, fiind obiectul multor studii. Este greu de trasat limite rigu-
roase intre aceste diverse utilizari, ele avind foarte multe locuri comune,
sfera religioasd neputind fi separata de cea sociala.

Terminologia greco-romand avea mai multe forme nominale care de-
semnau notiunea de coroand sau ghirlandd: cté@og, 6TéQavog, oTéppa sau
chiar otpogog, de unde si numele latinesti stemma si stroppus, care de-
semnau aceeasi notiune. In lumea latini, termenul care a ficut carierd in
acest sens este cel de corrona, imprumutat, in mod evident, de la grecescul
kopwvig. Nu putem trece cu vederea nici substantivul infula (folosit uneori
la plural infulae), ce desemna o legatura de cap (banda) din 1ana alba si ro-
sie, ce se purta ca o diadema sau ca un turban, ale cdrei margini atirnau
de o parte si de alta a capului. Uneori acest substantiv a fost confundat
cu alti termeni, care desemnau ornamente de cap, ghirlande sau anumite
bentite ce se purtau pe cap (capital, diadema, fascia, mitra, taenia). Infula
era un insemn sacru, indice al consacrarii si inviolabilitatii religioase; era
rezervatd persoanelor, animalelor de sacrificiu sau monumentelor ce ser-
veau cultului divin. In general, infula putea fi purtati de citre preoti sau
era pusa pe capul unei victime inainte de a fi sacrificatd. Mai tarziu, ea a
devenit semn al inaltelor demnitati®'.

Utilizarea coroaneiinriturile funerare, fira doar si poate, precede cu mult
poemele homerice, chiar daca multi cercetatori contesta acest fapt: ,perioa-

da eroica a Greciei pare sd nu fi cunoscut folosirea coroanei”?

. Totusi, nu
putem trece cu vederea pasaje lamuritoare din Iliada, care atesta folosirea
coroanei in diferite ocazii: preotul Chryses, venind la Ahile sa-si rascumpe-
re fiica, ducea pe brate insdsi cununa purtatd de Apollon*, de asemenea, in-
tr-un alt cint, sunt amintite fecioare purtatoare de cununi frumoase?*. Alti
scriitori greci, precum Euripide, arata, la modul cel mai concret, folosirea
coroanelor in ceremoniile funerare. Astfel, Creon ameninta cu moartea pe
oricine ar indrazni sa pund coroane pe trupul mort al lui Polynike®.

In contextul civilizatiei clasice, simbolul coroanei capiti, din ce in ce
mai mult, un sens religios in raport cu cinstirea eroilor si zeilor. ,Intr-
adevir, un obicei stravechi cerea ca aceia ce savirseau un act religios so-

lemn sa poarte pe cap cununi de frunze sau flori™¢. Ramurile sau frun-

31 Ch. Daremberg si Edm. Saglio, Dictionnaire des antiquités grecques et romaines d “aprés les textes et les mo-
numents, tome 3, I-ére partie, Hachette, Paris, 1900, pp. 515-516 si Felix Gaffiot, Dictionnaire Latin -Frangais,
Hachette, Paris, 1934, p. 817.

32 Ch. Daremberg si Edm. Saglio, Dictionnaire des antiquité grecques et romaines, vol. |, 2, Paris, 1887, p. 1524.
33 Homer, lliada, 1,14: ,0téppat’ €xwv év xepotv éknBolov AmoAwvog”.

34 Homer, lliada XVIII, 597: ,xai p” ai puév kakdg ote@avag €xov”.

35 Euripides, Phoenissae, 1632-1633: ,0G v vekpOv TOVS’ fj kataotépwv AA® fj yi] kahvtwy , Bdvatov
avtaAdEetar”.

36 Fustel de Coulanges, Cetatea anticd. Studiu asupra cultului, dreptuluisi institutiilor Crecieisi Romei, vol. |, Ed.
Meridiane, Bucuresti, 1984, p. 224.
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zele unor arbores sacrae par sa constituie un
simbol al rugdciunii, dar si o ofranda divi-
nitatii: ,Cu cat esti mai bogat impodobit cu
flori, se spunea, cu atat esti mai sigur ca vei
mai fi pe placul zeilor; dar daca le aduci sacri-
ficii fara sa fii incununat, isi intorc fata de la
tine™, de asemenea, ,O cununa, se mai spu-
nea, este mesagera de bun augur pe care ruga-
ciunea o trimite inaintea ei catre zei*.

In afara domeniului religios, finalitatea inco-
ronarii era aceea de a-i cinsti pe eroii Imperiului
ca invingtori. In lumea antici se putea doban-
di coroana in armatd, in arena sau in cariera
civila. Plinius cel Batran, citind din Legea celor
XII Table, scria: ,Daca cineva a castigat o cunu-
na prin el insusi sau prin banii lui, sa-i fie data

asadar pentru barbatia sa™

. Aceeasi legislatie,
cuprinsa in cele doudsprezece Table, condamna
luxul funeraliilor, oprind excesul coroanelor*.
Plinius descrie, in Naturalis Historia, coroa-
na, dar si evolutia acesteia de-a lungul istoriei
Romei. Astfel, aflim cd, mai intii, coroanele
au fost facute din ramuri de arbori, destinate
invingdtorilor la jocurile sacre®. Acelasi istoric
latin arata cd acestea nu aveau alta finalitate de-
cat aceea de a recompensa cetdtenii victoriosi,
dar si aceea de a cinsti zeii: ,Coroanele serveau
la cinstirea zeilor, a larilor publici si particulari,
a mormintelor si a romanilor™?.

O serie de lamuriri asupra folosirii coroanei

in lumea greco-romana ne-o ofera si Vergilius

37 Sapho, citatd in Athenaeus, Deipnosophistae, XV, 16.
38 Chairemon, in Athenaeus, Deipnosophistae, XV, 19.

39 Pline I’'Ancien, Histoire naturelle, XXI, V, 1, texte établi, traduit et
commenté parJacques André, Les Belles Lettres, Paris, 1969: ,Inde
illa X1l Tabularum: Quis coronam parit ipse pecuniaeve eius, virtu-
tis suae ergo duitorei”.

40 Cicero, Delegibus, I1, XXIV, 60: ,Ne sumptuosa respersio, ne
longae coronae, necacerrae praetereantur”.

41 Pline I’'Ancien, Histoire naturelle, XXI, Ill, 4: ,Arborum enim ramis
coronariin sacris certaminibus mos erat primum”.

42 PlineI’'Ancien, Histoire naturelle, XXI, V, 8: Coronae deorum
honoserant et larum publicorum priuatorumque ac sepulchrorum
et manium summagque auctoritas pactili coronae”.

in Eneida. Astfel, implinindu-se anul de la
moartea lui Anhises, el dedica jocuri funebre,
aducind si o serie de daruri: ,Daruri slavite
sunt puse la mijloc, sub ochi, mai la frunte,
sfinte trepieduri, in cerc, si cununi inverzite
cu frunze de palmier (viridesque coronae, et
palmae)”®. In cartea a Vll-a, focul, aprins pe
altar de Latinus, pare sd cuprinda si pletele fii-
cei sale, Lavinia: ,Totul 1i arde, si pletele re-
gesti si cununa maiastrd in nestemate batuta
(accensa coronam insignem gemmis)”**.

In Vechiul Testament, coroana de flo-
ri are multiple semnificatii: astfel, in Cartea
Intelepciunii Iui Solomon, se pune in contrast
efemeritatea vietii, cu vesnicia bucuriei de a
fi inmiresmati de florile intelepciunii: ,Ca
umbra de trecatoare este viata noastra si sfar-
situl ei este fard napoiere, ca s-a pecetluit si
nimeni nu mai vine inapoi [...]. Sd nu lasam
sa treaca florile de primavara. Sa ne incunu-
nam cu flori de trandafir, pAnd nu se veste-
jesc” (Cartea intelepciunii lui Solomon 1V, 5-8); in aceeasi
carte virtutea bunatdtii este asemanata cu o
coroand de flori: ,Bunitatea poarta vesnica
cunund, vesnic biruitoare, iesind fard patd din
lupte Cﬁgtigate” (Cartea fn;elepciunii lui Solomon 1V, 2).

De asemenea, in Noul Testament exista nu-
meroase referiri la coroana, fiind luate in con-
siderare multiplele sale simbolisme. Adesea
simbolismul sdu este direct legat de utilizarea
coroanei acordatd, in lumea greco-romang,
ca recompensa castigatorului: ,Nu stiti voi ca
acei care aleargd in stadion, toti alearga, dar
numai unul ia premiul? Alergati asa ca sa-I lu-
ati. Si oricine se lupta se infraneaza de la toate.
Siaceia, ca sd ia o cununa stricacioasa, iar noi,
nestricacioasa” (I Corinteni X, 24-25). Alteori, ca o
coroana a vietii, care contine aspectul eshato-

logic al fericirii vesnice: ,Fii credincios pina

43 Vergilius, Eneida, V,109-110.
44 Vergilius, Eneida, V11, 75.
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la moarte si iti voi da cununa vietii” (Apocalipsa ll, 10). In acelasi sens foloseste
si Sfantul Apostol lacov simbolismul acesteia: , Fericit este barbatul care
rabda ispita, cici limurit ficAndu-se va lua cununa vietii, pe care a faga-
duit-o Dumnezeu celor ce 1l iubesc pe EI” (lacov 1,12). Ucenicii care raiman
in ascultare sunt numiti de Sfantul Apostol Pavel cununa lui: ,Deci, fratii
mei iubiti si mult doriti, bucuria si cununa mea, asa s stati intru Domnul,
iubitii mei” (Filipeni IV, 1), ,Cdci care este nadejdea noastra, sau bucuria, sau
cununa laudei noastre, daca nu chiar voi, inaintea Domnului nostru lisus,
intru a Lui venire?” (I Tesaloniceni 11,19). Preotul care isi pastoreste bine turma
incredintatd va primi cununa din mana Arhiereului Hristos: ,lar cind Se
va arata Mai-marele pastorilor, veti lua cununa cea nevestejita a maririi”
(I Petru V, 4).

Spre sfarsitul secolului al 1l-lea si inceputul secolului al 111-lea, litera-
tura patristicd inregistreaza o serie de atitudini negative ale scriitorilor
crestini, in polemica lor cu paganismul, fata de obiceiurile si traditiile so-
cietatii antice considerate a fi de inspiratie demonica®.

Scriitorul bisericesc Tertulian in tratatul sau De corona militis (scris la in-
ceputul anului 208), inspirat de cel al lui Claudius Saturninus, De Coronis,
autor al secolului al 11-lea, se intreaba, in polemica sa antipagina, dacd este
un lucru permis ca un crestin sa poarte coroane, precum in ceremoniile pa-

t46

gine, si unde scrie cd un crestin nu trebuie sa fie incoronat*¢ si daca, intr-ade-

var, purtarea coroanelor nu este ,nec nullum nec incertum delictum™.

Chiar dacd Scriptura nu spune niciun cuvant despre acest fapt, Tertulian
nu trage concluzia ca ceea ce nu este interzis de Scriptura este permis, ci
cd ceea ce nu este permis, in mod evident, este interzis*®.

Primul motiv pentru care crestinii ar trebui sa renunte la purtarea coroa-
nelor este ca acestea sunt legate de idolatrie, primii care au purtat coroane,
dupd mitologia greco-romana, fiind zeii* si ca este nedemn pentru un cres-
tin, chip al Dumnezeului Celui viu sd-si faca chip al idolului si al mortului:
»Indignum enim, ut imago Dei uiui imago idoli et mortui fias”*.

Vorbind despre corona mortui, despre acele coroane pe care atit paga-
nii, cat si crestinii le purtau inaintea mortilor, in timpul funeraliilor, care
impodobeau mormintele, Tertulian criticd acest obicei, considerand, in

mod exagerat, cd astfel mortii sunt ridicati de divinitati, fiind cinstiti ast-

45 Tertulian, De corona, 6, 3: ,omnia a diabolo esse mutata”, in Quintus Septimius Florens Tertullianus,
Opera. Pars Il: Opera montanistica, col. ,Corpus Christianorum, Series latina”, Il, Brepols, 1954, p.1047.

46 Tertulian, Decorona, 1, 6: ,Ubi autem prohibemur coronari?”, p.1041.
47 Tertulian, Decorona, 1, 6, p.1041.

48 Tertulian, Decorona, 2, 4: ,Nam siideo dicetur coronari licere, quia non prohibeat scriptura, aeque reto-
rquebitur ideo coronari non licere, quia scriptura non iubeat”, p. 1042.

49 Tertulian, De corona, 7,3-9, pp. 1048-1050.

50 Tertulian, De corona, 10, 8, p.1055.

39



AN VI IULIE—DECEMBRIE 2021

fel. In logica sa, coroana devine un fel de idolotitd, coroana fiind chiar o
idolatrie®. Sigur cd intransigenta si rigorismul caracteristic lui Tertulian
se vad prezente si in ceea ce priveste obiceiul coroanelor funerare. Acestea
trebuie puse in legaturad cu dorinta lui de a-i feri pe crestini de orice forma
de idolatrie, prezenta, dupa el, in intreaga viata a societatii pagane.
Intr-adevar, crestinul, dupi Tertulian, trebuie si caute doar coroana pe
care i-o dd Domnul: ,Fii credincios pand la moarte si iti voi da cununa
vietii” (Apocalipsa 1, 10). Indemnand crestinii si fie credinciosi pAni la moar-
te, 1i asigura de primirea cununii ceresti, daca
vor duce lupta cea buni: ,Esto et tu fidelisad  autorii crestini ai primelor trei secole par
mortem, decerta et tu bonum agonem, cuius 4 gyea ca scop principal s3 ofere un fel

coronam et apostolus repositam sibi merito de ,cod de conduit¥”, pe care adeviratul
confidit™?2. o o C
, . . L crestin trebuie sa-l adopte pentru a risipi

Prin scrierile lor, autorii crestini ai prime- L L. . o
tentatiile lumii pdgane. Printre diferitele

ofere un fel de ,cod de conduita”, pe care ade- simboluri respinse de Parlm,:"
vdratul crestin trebuie si-1 adopte pentruari- 1N special de Tertulian, se afld tocmai
sipi tentatiile lumii pigine. Printre diferitele  cel al coroanei. &

simboluri respinse de Parinti, in special de

lor trei secole par a avea ca scop principal sa

Tertulian, se afld tocmai cel al coroanei. Cu toate acestea, daca analizam
cu atentie giandirea acestor scriitori, ne dim seama cat de multe dintre
pozitiile lor au fost prea des intelese gresit si modul in care controversa lor,
uneori indarjita si chiar anacronicd, indreptata in mod esential impotriva
actiunii de a purta coroane pe cap, este pentru noi un indiciu pretios care
atesta persistenta utilizarii acestui obicei in rindul crestinilor vremii®.
In acest sens, Clement din Alexandria vedea in folosirea coroanei peri-
colul abaterilor spre placere, lascivitate si idolatrie, folosindu-se la , sarba-
tori si petrecerile cu vin™*. El nu respinge frumusetea florilor si nici uti-
litatea parfumurilor si esentelor; totul a fost creat de Dumnezeu pentru
bunistarea omului, dar intotdeauna in raport cu nevoile sale si niciodata
ca o functie a opulentei si luxului, ,noud insa ni se cuvine sd ne desfa-
tam de ele cu cumpatare, ca in Paradis, urmind cu adevarat cele spuse
de Scripturd™®. Chiar vechii greci, spunea el, nu foloseau coroanele, decit

mult mai tarziu, ,cand Grecia, dupa rizboaiele medice, a inceput sd duca o

51 Tertulian, De corona, 10, 2: ,Nam et mortuorum est ita coronari, quoniam et ipsi idola statim fiunt et habi-
tu et cultu consecrationis, quae apud nos secunda idololatria est”, p. 1053.

52 Tertulian, De corona, 15,1, p. 1064.

53 cf. Giuseppe Biamonte, ,Dal segno pagano al simbolo cristiano”, in Studi e Materiali di Storia delle Religioni,
58, Roma-L'Aquila, 1992, p. 99.

54 Clement Alexandrinul, Pedagogul, I1, VIII, 70, trad. pr. Dumitru Fecioru, in: PSB, vol. 4, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 1982, p. 270.

55 Clement Alexandrinul, Pedagogul, 11, VIII, 71, p. 271.



viatd plind de desfitare™. Intrucat coroanele,
spunea acelasi Clement, au fost puse ,in sluj-
ba neplicutd a demonilor, trebuie sd ne depar-
tam de ele pentru cugetul nostru™’. Totusi, in
ceea ce priveste coroanele mortuare, Clement
Alexandrinul pare sa nu mai fie att de rigo-
rist, aratdnd cd aceasta este simbolul ,unei
linisti netulburate. Aceasta este pricina pen-
tru care se pun coroane la morti [...]. Coroana
frumoasa de amarant este rezervata celui care
a avut o viatd frumoasd; floarea unei astfel de
coroane n-o poate odrasli pdmantul; numai
cerul este in stare s-o produca™®.

Aceasta viziune negativa asupra utilizarii
coroanei, care nu crutd nici macar riturile
traditiei funerare, se regdseste de asemenea
si la lustin Martirul si Filosoful si, ulterior,
la Minucius Felix. SfAntul lustin, in cea din-
tai Apologie a sa, spune ca noi, crestinii, spre
deosebire de pagani ,nu aducem pe mormin-
tele mortilor libatiuni, grasime de anima-
le, cununi si jertfe™. In dialogul Octavius,
Minucius Felix spune despre crestini: ,Ca nu
ne incunundm cu ghirlande capul? Lucrul
acesta sd nu va tulbure. Noi obisnuim sa sim-
tim mirosul placut al florilor cu nasul, nu cu
parul sau cu ceafa. Ne invinuiti ca nu ducem
coroane mortilor; dar mai mult ma minunez
eu cum voi puteti da faclii celor ce mai simt
inca si coroane celor ce nu mai simt deloc.
Dacd sunt fericiti, mortii nu mai au nevoie de
flori, iar daca sunt nenorociti, nu se pot bucu-
ra de ele. In linistea in care trdim, in aceeasi
liniste ne pregitim inmormantarile. Nu im-
pletim coroane de flori, care s-ar usca, fiind-

ca purtam o coroana mereu verde, din flori-

56 Clement Alexandrinul, Pedagogul, 11, VIII, 72, p. 271.
57 Clement Alexandrinul, Pedagogul, 11, VIII, 72, p. 272
58 Clement Alexandrinul, Pedagogul, I, VIII, 73, p. 272

59 Sfantul lustin Martirul si Filosoful, Apologia 1, XXIV, trad. Pr.
Prof. Olimp N. Caciuld, in Apologeti de limbd greacd, PSB, vol. 2,
Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 41
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le vesniciei, pe care ne-a dat-o Dumnezeu™®°.
Asa incat, acesta concluzioneaza: ,nici la
morminte nu puneti coroane”™'.

Sfantul Ciprian al Cartaginei, de-a lungul
corespondentei sale, stabileste o corelatie in-
tre martirul crestin si cununa de slava pe care
o va primi ca recompensa a credinciosiei aces-
tuia: ,pdsind pe calea slyjirii Domnului, sa
inaintati cu barbatie duhovniceasca intru pri-
mirea cununii, ca unii care-L aveti aparator si
calduzitor pe Domnul™2.

Odata cu incetarea persecutiilor, produc-
tia literard a scriitorilor crestini inregistrea-
za doar cateva referinte la coroana funerara,
chiar dacd descrierile funeraliilor sunt mai
des citate, insa coroana mortuard nu mai
este vizutd cu atat de multd circumspectie, ci
dimpotriva, este vazuta ca simbol al nemuri-
rii i al Incununarii sufletului celui adormit in
Impdiritia lui Dumnezeu. Simbolismul coroa-
nei mortuare preia predominant semnificatia
,coroanei victoriei” pe care crestinul, asema-
ndtor sportivului, care lupta in arend, doreste
sa o atinga la sfarsitul vietii sale pamantesti.

Eusebiu de Cezareea in Viata lui Constantin
cel Mare aminteste de cununa pe care crestinul
virtuos o va primi din mana Mantuitorului
Hristos: ,Ascuns si nefolosit tot s-ar dove-
di darul virtutii, dacd duhul rautatii nu i-ar
opune ispita unei vieti intortocheate si pline
de sminteald. De aceea i este si virtutii pusa
inainte o cunund, in timp ce Dumnezeul Cel
Preainalt hotaraste intru judecatda”®®. Sfantul
Vasile cel Mare, in Omilia a V-a, la Sfinta

60 Minucius Felix, Octavius, XXXVIII, 3-4, trad. de Paul Papadopol si
prof. David Popescu, in PSB, vol. 3, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1981 p. 393.

61 Minucius Felix, Octavius, XII, 6, p. 363: ,coronasetiam sepulchris
denegatis”.

62 Sfantul Ciprian al Cartaginei, Scrisori, V1,1, 2, p. 40.

63 Eusebiude Cezareea, Viata lui Constantin cel Mare, 11, 48, 2,

trad. Radu Alexandrescu, studiu introductiv de Prof. Dr. Emilian
Popescu, PSB, vol. 14, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1991, p. 112..
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Mucenita lulita, aratd cd aceasta era vrednicd de ,cununile slavei” (t@v
ote@avwv ¢ 86&ng / gloriae coronis)®*. Sfantul Grigorie de Nyssa, in Viata
Sfintei Macrina, descrie virtutile surorii sale, Sfinta Macrina, ariatind ca
,Dupa cum un atlet, care isi intrece adversarul si se apropie de linia de
sosire si de cununa victoriei (tov émwvikiov oté@avov) drept rasplata, e cu-
prins dinainte de bucurie, ca si cum ar fi obtinut-o, si face semne anun-
tand victoria prietenilor din stadion, la fel Macrina ne da bune sperante
despre sine pe masura apropierii de incununarea chemarii de sus™®.
Fericitul leronim si Prudentiu amintesc
despre folosirea de citre crestini a decordrii _ scriitorii patristici, incepand cu secolul

mormintelor cu flori impristiate pe pietrele ] IV-lea, nu mai resping aducerea
funerare. Astfel, dintr-o scrisoare a Fericitului coroanelor de flori la mormintele celor
adormiti, ei vazand in aceasta simbolul
incorondrii dreptilor in Imparitia

va, incurajeazd acest fapt: ,Ceilalti soti impras- lui Dumnezeu, iar pe de alta parte,

tie pe mormintele sotiilor viorele, trandafiri, frum usetea Raiului, dar si vesnicia vietii

crini si flori purpurii si isi potolesc durerea su-  Tnmiresmate de florile Raiului. &
fletului cu implinirea acestor datorii”®. Paulin

leronim, vedem nu doar cd nu mai privea cu in-
versunare ornarea mormantului cu flori si obi-
ceiul de a aduce coroane de flori, ci, dimpotri-

de Nola spune in mod expres ca in timpul sarbatorii dies natalis a Sfantului
Felix, coroanele au fost asezate pe mormantul siu, ca si cum acestea aparti-
neau unui martir: ,Martyris ad tumulum debes et terra coronas™ .

Este limpede ca scriitorii patristici, incepand cu secolul al IV-lea, nu mai
resping aducerea coroanelor de flori la mormintele celor adormiti, ei va-
zand in aceasta simbolul incoronirii dreptilor in Imparitia lui Dumnezeu,
iar pe de altd parte, frumusetea Raiului, dar si vesnicia vietii inmiresmate
de florile Raiului pentru cei ce, aidoma Sfantului Apostol Pavel, pot rosti:
,Lupta cea bund m-am luptat, cilitoria am savarsit, credinta am pazit. De
acum mi s-a gdtit cununa dreptatii, pe care Domnul imi va da-o in ziua
aceea, El, Dreptul Judecator, si nu numai mie, ci si tuturor celor ce au iubit
aratarea Lui” (Il Timotei IV, 7-8).

Se pare cd cea mai importantd modalitate de a-l cinsti pe cel adormit a
fost ospatul funerar. Ospetele funerare ficeau parte din ceremoniile in-
stitutionale prin care se cinsteau mortii, insa ele nu trebuie vazute ca sim-

ple comemorari, ci ca acte religioase cultice, prin care se intra in legatura

64 Sfantul Vasile cel Mare, Omilia a V-a: La Mucenita lulita, 11, PG 31, 23-240B.

65 Sfantul Crigorie de Nyssa, Viata Sfintei Macrina, 19, traducere din limba greacd de loan Patrulescu, note,
postfata si bibliografie de Cristian Badilitd, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2004, p. 37.

66 ,Ceteri mariti super tumulos coniugum sparguntviolas, rosas, lilia floresque purpureos et dolorem pec-
toris his officiis consolantur”; Fericitul leronim, Scrisoarea 66, 5, traducere Dan Negrescu, in Epistole, volumul
al ll-lea, editie ingrijita de Ana-Cristina Halichias, Ed. Basilica, Bucuresti, 2008, p. 150.

67 Paulin de Nola, Poema XIV. De S. Felice Natalitium. Carmen lll, PL 61, 467C.
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cu cei din lumea de dincolo, prin care disparea practic granita dintre cele
doua lumi, dupa spusa lui Plutarh, chemandu-i pe morti sa vina la masa:
»1i cheama pe curajosii barbati, cei care au murit pentru Helada, la ospatul
si sacrificiul funerar”®.

Ospetele funerare sunt amintite in cultura greco-romana chiar si in
cele mai vechi izvoare literare ale acesteia: de pilda, in Iliada, putem citi
cum, la ingroparea lui Patrocles, Ahile adusese libatii pentru linistea aces-
tuia intreaga noapte: ,....toatd noaptea si-Ahile cel iute / Din vasul mare
de aur, luand in pocalul cu toarte, / Jos paAna-n tar'nd varsa tot mereu,
imbibind tot pamantul, / Sufletul drag si sairman lui Patroclu pe nume
chemindu-i"®, sau, de asemenea, in Odysseia, nu putem trece cu vede-
rea celebrul pasaj in care Ulysse, pentru a putea intra in Tara Mortilor,
la hotarele lumii, face un ospat funerar: ,Groapa sapat-am, de-un cot in
lungime si-un cot in latime, / Si-n jurul ei am varsat inchinare la toti rapo-
satii”. Vergilus aminteste de aceste ospete funerare de mai multe ori in
opera lui literara: ,lar, de la sfat, o porni, cu mii multe cu el, la morméntul
/Mandru, din mijloc, slavit, cu alaiul cel lung, mare ceatd./lard acolo jertfi
doua cupe adinci cu vin tare,/ Jos raspandite, si doud cu lapte, si doud cu
sange / Sfant, asternand rosii flori si astfel cdtre el cuvintat-a:/ «larasi, pa-
rinte (sancte parens),-nchinare-ti aduc! inchinare, cenusi,/ Suflet si um-
bra a tatalui meu (animaeque umbraeque paternae)»””".

Cinstirea celor adormiti se concretiza, in lumea romand, in doua prac-
tici religioase, care difereau doar prin extinderea lor sociald, confundan-
du-se deseori una cu alta. Este vorba de Parentatio si Parentalia.

Parentatio era un act de cult care, asa cum ne indica si numele, se adre-
sa, mai intai, cercului familiei parintilor defuncti, din partea copiilor si
apropiatilor. Cornelius Nepos reda in scrierile sale un fragment dintr-o
scrisoare a Corneliei, mama fratilor Grachi, in care le cere acestora ca
dupd moartea ei sd ii aducd onorurile funerare cuvenite: ,,Ubi mortua ero,
parentabis mihi et invocabis deum parentem™?. Pornind de la acest text,
suntem tentati sa definim parentatio ca fiind cultul lui deus parens, cult
divin acordat unui stramos trecut in lumea de dincolo.

Parentatio presupunea sacrificii, ofrande, ospete si omagii pioase, care

erau in uzul tuturor ceremoniilor funebre, fie particulare, fie publice:

68 Plutarh, Aristides, 21, 5.

69 Homer, lliada XXI11, 218-221, traducere in limba roméana de Dan Slusanschi, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 2019, p. 458.

70 Homer, Odysseia, XI, 25-26, traducere in limba romana de Dan Slusanschi, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 2012, p. 170.

71 Vergilius, Aeneis, V, 75-80, traducere de Dan Slusanschi, Ed. Paideia, Bucuresti, 2000, p. 115

72 Cornelius Nepos, Fragments, 12, in On Great Generals. On Historians, translated by J. C. Rolfe.
Loeb Classical Library, vol. 467, Harvard University Press, 1929, pp. 328-329
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Funus, Manes, Feralia etc. Aceastd practica familiald, parentatio, va tre-
ce in cultul public sub forma sarbatorii Parentalia, instituita, se pare, de
regele Numa’. Parentalia a fost doar un ritual, printre multe altele, ce
avea in vedere relatiile dintre vii si morti, cinstirea mortilor ludnd o mare
varietate de forme in timp si spatiu. Totusi, aceasta diversitate a practici-
lor rituale in cinstirea mortilor nu diminueaza cu nimic rolul principal al
Parentaliei atat in societatea, cit si in familia romana.

In ceea ce priveste Parentalia, un text fondator pentru cultura latini
este acela pe care il gasim in Eneida lui Vergilius, in care Eneas, eroul tro-
ian, este prezentat ca initiator al Parentaliei. Intr-adevir Eneas, dupi riz-
boiul troian, implinindu-se un an de la moartea tatdlui sau, Anhises, adu-
ce jertfe spre linistea sufletului acestuia: ,lar acum, noi fiind la cenusa-i
si-a lui oseminte, / Suntem aici, precum cred, sigur nu far' de-a zeilor vre-
re, / Far'de-allor gind, ci ajunsi laliman, langa-ai nostri prieteni./ Haideti
dar, toti sd serbam, bucurosi - dindu-i mandra cinstire, / Vant cu priinta
i-om cere - iar, casd vroiascd, eu insumi / An dupa an 1i inchin, doar in
temple ce-i stau ridicate / Jertfele sfinte-n cetati ctitorite!””.

Ovidius, in Fasti, oferd citeva detalii despre desfisurarea Parentaliei.
Timp de opt zile, fiecare familie aduce ofrande pe mormintele mortilor lor.
In ziua a noua, ziua Feraliei, ultima zi in care putem linisti spiritele mor-
tilor (Manes), aducind ofrandele necesare, scrie Ovidiu, se organizeaza un
banchet de sacrificiu, un ospit, 1angd mormant, pe care il impartasesc cu
decedatul”™. Acest banchet este urmat de sacrificii catre zeii Lares, ocroti-
tori ai familiei, semnificAnd astfel intoarcerea deplina a celor vii in lumea
lor distinctd de cea a mortilor. Jertfele aduse pe morminte au, mai presus de
toate, o valoare simbolicd, deoarece, potrivit lui Ovidius, ,Manii cer puti-
ne””¢. Cele mai frecvente sunt ofrandele de hrana, deoarece, asa cum Ovidius
scrie, in timpul Parentaliei, sufletele mortilor ritidcesc pe 1anga morminte si
acesta este momentul in care umbra se hraneste cu mancarea pusa in fata
ei””. Banchetele organizate la locul inmorméantarii apar ca suport privilegi-
at pentru comemorarea mortilor in intreaga antichitate latind. Banchetul,
organizat in ultima zi a Parentaliei, ziua Feraliei, este destinat sa fie impartit
intre cei vii §i cei morti, asa cum arata clar cuvintele pe care Petronius le
spune prin gura lui Trimalchius. Acesta din urma, asezat in mijlocul multor
oaspeti, dupa ce s-a stropit cu parfum de nard, declardnd ca spera ca acest
parfum care i-a placut atit de mult in timpul vietii, 1i va placea, la fel de mult,

73 Ausonius, Parentalia, Préface en prose: ,Titulus libelli est Parentalia. Antiquae appellationis hic dies et
iam inde ab Numa cognatorum inferiis institutus”.

74 Vergilius, Eneida, V, 55-60, p. 115.
75 Ovidius, Fasti, 2, 569-572
76 Parva petunt manes Ovidius, Fasti, 2, 535

77 Ovidius, Fasti, 2, 565-566
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dupd moartea sa, ii invitd pe toti cei prezenti sa bea ca la o anticipare a pro-
priei Parentalia”®. Multe morminte chiar aveau amenajate un triclinium (sald
de mese) spre a se putea pregiti banchetul funerar la mormént. Dacd urmasii
celor morti incetau sau neglijau in a le oferi ospatul funebru, mortii ieseau
din mormintele lor si, auzindu-se in toiul noptii prin gemetele lor, incercau
sa ii pedepseasca pe cei vii, fortdndu-i sd reia ospetele funebre. Aceste lucruri
sunt relatate de Herodot, de Eschil, de Plinius cel Tanir si de Ovidius: ,Intr-o
zi este uitata indatorirea privitoare la cinstirile aduse mortilor, si atunci su-
fletele ies din morminte si se aud alergind si tipand pe strazile orasului si pe
campiile Latiumului, pAna cind le sunt aduse sacrificii la morminte™.

Toate aceste credinte si acte de cult sunt intalnite atat la romani, cat si
la greci, ceea ce demonstreaza ca ele sunt mult mai vechi, iar acestia le-au
mostenit, presupunand astfel un fond religios indo-european comun.

In Imperiul Roman, asa cum am vizut, cultul mortilor era practic un
cult de familie, chiar dacd era generalizat si ca o sarbatoare publica. Rudele
si prietenii se adunau la mormant si imparteau cu defunctul o masa, care
in conceptia lor nu era una simbolica, ci o realitate concreta, un ospat la
care luau parte si cei trecuti in lumea cealalta.

O bund perioadd de timp, crestinii au continuat aceste memoria mortu-
orum, materializate in asa-numitele Parentalia, insd le-au dat o noud per-
spectiva simbolica, mult spiritualizatd si mult mai deschisa catre semeni.
Crestinismul a reusit sa transforme ospetele de la morminte, memoria
communis, practicate cel putin in intreaga lume greco-romana, oferin-
du-le o deschidere sociala si ferindu-le de pericolul ,confiscarii” familiale,
memoria familiaris.

Sfintii Parinti ai primelor secole, in ansamblul lor, s-au straduit si cure-
te aceste practici funerare de toate mostenirile precrestine, imbracandu-le in
vesmintele dreptei credinte: ,Cind pacea a coborit asupra Bisericii, un grup
de pagani care doreau si treacd la crestinism au fost respinsi deoarece isi pe-
treceau zilele de sarbatoare legate de idoli intr-o abundenta de méncare si
bautura™®. Pe langa derapajele morale care aveau loc la aceste ospete fune-
rare, ele Incepusera sd aiba tot mai mult si un aspect ostentativ. In acest sens
Parintii Bisericii din primele secole ale crestinismului incep s combata atat
imoralitatile ce se intAmplau, cit si aspectul ,concurential” al acestora. Astfel,
Peter Brown observa ca Fericitul Augustin ,era dispus sd accepte un gen de
praznic atata timp cat nu avea un caracter de competitie, nu devenea exclu-

sivist sau prilej pentru familie de a face paradd de numarul servitorilor™'.

78 Petronius, Satyricon, 78.
79 Ovidius, Fasti, 2, 549-556
80 Augustin, Epistolae, XXIX, 9, in PL33,118.

81 Peter Brown, Cultul sfintilor. Aparitia si rolul siu in crestinismul latin, Ed. Amarcord & CEU Press, Timisoara,
1995, p. 44.
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Convivialitatea ospetelor funerare organi-
zate 1anga morminte a servit drept argument
pentru Parintii Bisericii, care au cdutat foarte
devreme, inca din zorii crestinismului, sa le
suprime, considerandu-le imorale si fard ni-
ciun fundament onto-teologic.

Tertulian trateazd problema banchetelor
funerare, folosind un vocabular divers: sili-
cernium, cena, cenula, triclinium, convivium,
epulum si parentatio. Acesti termeni se refe-
ra la ospetele pagane, dar si crestine, pe care
le opune termenului agape (dyann), care de-
semneaza exclusiv mesele comune fratesti ale
crestinilor. In scrierea sa Apologeticum, com-
para ospetele funerare cu cele oferite zeilor:
,Prin ce se deosebeste banchetul lui Jupiter
(epulum louis) de un ospat funebru (silicer-
nium), un vas funebru de unul de libatiuni,
un imbalsimaitor de cadavru de un preot ha-
ruspice? Cdci doar si un haruspice ia parte la
inmormantare?”?. Termenul de silicernium
ramane destul de obscur, insa din Saturele
menipee ale lui Marcus Terentius Varro, in-
telegem destul de bine ce desemna aceasta
notiune: ,Dupa ce am insotit mortul, facem
la mormant, dupa obiceiul cel vechi, un ospat
funerar [adicd mepidetmvov] bogat. Cand ple-
cam dupa cind, ne spunem unul altuia: ,Sa fii
sanatos!”®.

Silicernium era un ospat ce avea loc imedi-
at dupd inmormantare, adunind 1anga mor-
mant intreaga familia funesta. Aceastd masa a
fost, mai presus de toate, un rit de purificare,
urmat de un doliu de noud zile (nouemdial), ce

avea ca scop si intdrirea unitatii si solidaritatii

82 Tertulian, Apologeticum Xlll,7,7n PSB, vol. 3, p. 59.

83 Marcus Terentius Varro, Saturarum Menippearum fragmenta, edi-
dit Raymond Astbury, editio altera, col. ,Bibliotheca scriptorum
Craecorum et Romanorum Teubneriana”, Saur, 2002, p. 51: ,Funus
exequiati laute ad sepulchrum antiquo more silicernium confecimus
[id est mepidetrvov]. Quod pransi discedentes dicimus alius alii vale”.

grupului care lua parte la ea®*. Astfel, este les-
ne si vedem ca pe Tertulian nu il intereseaza
doar aspectele morale ale ospetelor funerare,
cisi problema lor teologica: el vedea in acestea
un ritual de comuniune cu cel mort, chiar o
cena demoniorum: ,Noi nu sacrificam, nu ofe-
rim Manilor (nu participam la Parentalii); nu
mancam nimic din ce a fost oferit zeilor sau
manilor la Parentalia, cici nu putem manca
Cina Domnului si ospatul diavolilor™.

Un alt motiv esential care l-a fiacut pe
Tertulian sa trateze problema ospetelor co-
memorative este acela al realitdtii nemuririi
sufletului, in contrast cu desfacerea trupului
dupa moarte in elementele din care a fost al-
catuit. Aceste ospete, pentru cd sunt organi-
zate pe mormant, aratd explicit ca familia fu-
nesta credea cd prin acestea imparte masa cu
defunctul, ceea ce inseamna ca il identifica
in continuare cu trupul sdu si nu cu sufletul,
care, cu siguranta, este doar in familiae fune-
stae memoria, nu si in monumentum - in mor-
mant. Aceastd credintd antica, scrie Tertulian,
contrazice in mod formal Sfintele Scripturi,
precum si ratiunea. Tertulian aminteste ca
moartea vizibild corespunde despartirii su-
fletului de trup si, cu atit mai mult, plecarii
sufletului, care nu mai pastreaza nicio lega-
turd cu trupul, pe care il lasa pe acest pimant
in mormant: ,Dar eu iti cer parerea ta chib-
zuitd (sobriam tuam sententiam). 1i numesti
sarmani pe cei morti (misellos vocas mortuos)
cand vorbesti despre ale tale, cind esti depar-
te de ei. Cici la masa lor (convivio), la care ei

oarecum sunt prezenti si alaturi de tine, n-ai

84 G. Dumézil, La religion romaine archaique, 2e éd., Paris, 1974, pp.
605-606.

85 Tertulian, De spectaculis, XIlI, 4, Tn Quintus Septimius

Florens Tertullianus, Opera. Pars I: Opera Catholoica. Adversus
Marcionem, col. ,Corpus Christianorum, Series latina”, I, Brepols,
1954, p. 239: ,Non sacrificamus, non parentamus. Sed neque de sa-
crificio et parentato edimus, quia non possumus cenam dei edere
etcenam daemoniorum”.
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putea sd le dezaprobi soarta. Trebuie sd-i adulezi pe cei din cauza cirora
traiesti ospete alese. Numesti nefericit pe cel care nu simte nimic? Dar
cind il vorbesti de rau pe unul a carui amintire iti este neplacuta? Te rogi
pentru acesta sd-i fie grea tarana (terram gravem) si zeii infernului sa-i su-
puna cenusa la chinuri”®. Prin urmare, este absurd sd doresti s imparti
o masa cu cel mort, organizind o masa (defunctis parentat) pe mormantul
care contine doar trupul sdu. A nu admite inseamna a fi naiv si ignorant. De
foarte multe ori orbirea este de asa natura incat sunt aceiasi cei care pretind
cd 1i saturd pe morti oferindu-le hrana trupurilor moarte si care totusi le
ard pe acestea fard a-si pune intrebarea dacd nu le fac astfel rau®. Crestinii
1i comemoreaza pe morti, scrie Tertulian, prin rugdciune si oferirea de dar
la aniversarea mortii lor: ,Dimpotriva ea se roagd pentru sufletul lui si im-
plora usurarea acestuia si pentru partdsia la prima inviere si aduce jertfa (li-
turgica) in zilele de comemorare anuald ale adormirii lui / Enimvero et pro
anima eius orat et refrigerium interim adpostulat ei et in prima resurrecti-
one consortium et offert annuis diebus dormitionis eius™.

Textele din scrierile lui Tertulian asupra modului corect de comemora-
re a mortilor contin deja principalele argumente folosite si mai tarziu in
teologia patristicd pentru a condamna modalitdtile antice de comemorare
a mortilor, in vederea inlocuirii acestor practici ancestrale, lasate moste-
nire de traditia padgina ce sunt rodul imaginatiei oamenilor, care s-au in-
departat de Creatorul lor. Toate acestea tradeaza ignoranta si superstitia
si rezultd dintr-o totald neintelegere a ceea ce este cu adevarat moartea tru-
pului si a locului acestei morti in realitatea ontologica a omului. Ele reflecta
confuzia dintre morti si zei, deoarece i celebreaza atat pe cei din urma, cat
si pe cei dintai si, mai mult, confundarea dintre persoana si trupul aceste-
ia. Toate acestea devin, pentru Tertulian, motive de a face apologia agapei
crestine in favoarea ospetelor funerare pagane: ,Agapele noastre (cena nos-
tra) isi indreptdtesc fiinta de la numele pe care il au: cuvantul acesta, astfel
numit, la greci inseamna iubire. Oricit de mult ne-ar costa ele, ne socotim
platiti de cheltuiala facutd in numele iubirii de aproapele nostru, daca prin
aceastd mangdiere usuram/racorim (refrigerium) intrucitva pe cei in lipsa,
nu in felul in care la voi parazitii se mandresc a-si sacrifica libertatea cu pre-
tul indoparii stomacului, ca sa fie bataia de joc a altora, ci in acela in care la
Dumnezeu cei nevoiasi se bucuri de o mai mare dragoste™.

Invititura lui Tertulian asupra comemoririi celor adormiti difera fun-

damental de cea a antichitatii pagine: in prezenta mortii, atitudinea cres-

86 Tertulian, De testimonio animae, |V, 5, in Opera. Pars |: Opera Catholoica. Adversus Marcionem, p.179.
87 Tertulian, De resurrectione carnis, |, 1, PL 2, 795.
88 Tertulian, De monogamia, X, 5,1n Opera. Pars Il: Opera montanistica, p.1243.

89 Tertulian, Apologeticum, XXXIX, 16, 1n Opera. Pars |: Opera Catholoica. Adversus Marcionem, p.152.
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tinului este in totala contradictie cu cea a paganului. Conform acestui cri-
teriu, sunt admise doar acte de cult, considerate a fi conforme cu credinta
in inviere, caci moartea crestinului este cu adevarat o nastere. Amintind
de mitul antic al pasdrii Phoenix, Tertulian, prin celebrele sale cuvinte,
subliniazd evidenta nasterii noastre intru moarte: ,natali fine decedens
atque succedens, iterum phoenix ubi nemo iam”°.

Incd din timpul lui Tertulian si probabil cu mult inainte de acesta,
Biserica crestina isi amintea de cei adormiti si la jertfa Euharisticd. Un
termen care nu poate fi trecut cu vederea, in acest sens, din vocabularul
teologic al lui Tertulian, preluat din cel scripturistic (cf. Cartea Intelepciunii
lui Solomon 11, 1: ,non est refrigerium in fine hominis”), este cel de refri-
gerium, prin care moartea este exprimata ca odihna in asteptarea invie-
rii, invataturd deja atestata in Noul Testament: ,Fericiti cei morti, cei ce
acum mor intru Domnul! Da, grdieste Duhul, odihneasca-se (requiescant)
de ostenelile lor, cici faptele lor vin cu ei” (Apocalipsa X1V, 13).

Acest termen are un dublu sens, in forma sa verbala (refrigerare) sau
nominala (refrigerium). Sensul de baza indica temperatura scdazutd, rece,
rdcoroasd, in timp ce sensul figurat are o conotatie teologica, din per-
spectiva crestind a mortii perceputd ca somn, ca usurare, ca eliberare
din arsita lumii acesteia si focul cel vesnic al lumii de dincolo. Nu este
greu de inteles cum a trecut acest termen de la sensul legat de o stare a
temperaturii, la un sens metaforic, incarcat de un continut soteriologic
pentru a desemna odihna in Dumnezeu dupa moarte, la autorii crestini
de limba latina. Principalii termeni ai limbii latine care exprima aceasta
odihna a mormantului sunt refrigerium / refrigerare, requies / requiescere,
dormitio / dormire.

Refrigerium este, pentru crestini, starea de viatd vesnicd in Dumnezeu,
care este traitd in doua faze: prin prima inviere, care este partiala si a doua
inviere, care este totald prin triirea omului inviat in pacea Imparitiei lui
Dumnezeu. Calea spre acest refrigerium este, in invatatura lui Tertulian,
jertfa euharistica in zilele aniversare (annuis diebus) ale adormirii (dormi-
tio), pe care cei vii trebuie s-o aducd pentru raposati. Chiar daca nu avem
date despre modul in care era celebrata aceastd amintire anuald in timpul
Jertfei Euharistice, este limpede ca scopul acesteia era tocmai acest refrige-
rium al defunctului, prin care Tertulian intelegea rasplata unei vieti dusa
in credinta. Ospatul de care se bucura cei adormiti este ospatul euharistic
si nu ospatul paganilor de la Parentalii.

In opera literard a Sfantului Ciprian, termenul refrigerium apare, se pare,

de cinci ori. Refrigerium este pentru el un dar pe care Dumnezeu il acor-

90 Tertulian, De resurrectione carnis, XIll, 2,in PL 2, 811.



STUDIATHEOLOGICA Martyria

Pentru cd cei drepti trdiesc o existentd  da omului drept, ca risplatd pentru vietuirea
virtuoasa, duc o Via’;é de sfi m,;enie pe lui virtuoasad, in timp ce omul lipsit de virtuti
pimant, ei sunt chemati de Domnul dupi primeste pedeapsa, materializatad in focul ne-
moartea lor biologici si se odihneasci stins. Prima atestare a acestui cuvant o gasim

ad refrigerium (la odihna intru rdcoare)...
Este starea de pace si odihna

in Dumnezeu. &%

in De mortalitate, unde 1i indeamna pe cres-
tini sa infrunte moartea curajos si pasnic: ,La
odihna intru ricoare sunt chemati dreptii,

la chin sunt dusi nedreptii™

. Pentru ca cei

drepti trdiesc o existenta virtuoasd, duc o via-
ta de sfintenie pe pimant, ei sunt chemati de Domnul dupa moartea lor
biologica sa se odihneasca ad refrigerium (la odihna intru rdcoare). Starea
de refrigerare de care se bucura cei drepti se referd la starea de fericire si
pace cereascd si nu se referd la un spatiu, care poate fi localizat, intrucat
aceastd odihna are loc in afara unui cadru spatio-temporal. Este starea
de pace si odihni in Dumnezeu. In Scrisoarea LIX, cdtre fratele Cornelius,
Sfantul Ciprian, facind amintire de parabola biblica a Bogatului nemi-
lostiv si sdracului Lazdr, ,cel asezat la racoare (in refrigerio) in sanul lui
Avraam”™?, foloseste acelasi termen, cel de refrigerium, pentru a arita
starea antagonicd dintre cei doi, bogatul fiind ,,pus la cazne, ars de valva-
taile flicarii arzatoare™.

Fericitul Augustin foloseste termenul refrigerarium / refrigerare foarte
des atat in Comentariile la Psalmi, ct si in Predicile sale, clarificind sensul
acestui concept, atribuindu-i drept sinonim ,quies™ ,refrigerium propter
quietem dicitur™*. Augustin afirma ca Sfintele Taine au ca finalitate odih-
na intru viata vesnica.

Augustin nu se opune a priori banchetelor funerare, aceasta memoria
mortuis, adusa de cei vii, insd combate toate practicile imorale pe care le
aduc ritualurile Parentaliei, incurajand participarea la Jertfa Euharistica,
singurul ospat capabil sa salveze omul de la moartea vesnica. Un text din
Confesiunile sale ne ofera marturia personala a lui Augustin despre practi-
cile mamei sale, legate de Parentatio. Intr-adevir, mama sa, Monica, pleca-
se, intr-o zi, la Mediolanum pentru a cinsti memoria mortilor si a martiri-
lor. Fericitul Augustin relateaza urmatoarele despre acest episod: ,Asadar,
cand a adus la mormintele sfintilor (ad memorias sanctorum), asa cum se
obisnuia in Africa, fierturd, paine si vin, si a fost oprita de portar si cind a
cunoscut ca episcopul ddduse aceasta oprire, ea a imbratisat porunca atat

91 Sanctus Cyprianus, De mortalitate, XV: ,Ad refrigerium justi vocantur, ad supplicium rapiuntur injusti”, in
CSEL, vol. Ill, Pars1, ed. G. Hartelius, Viena, 1868, p. 306.

92 Sfantul Ciprian, Scrisoarea LIX, 11,3, p. 244.
93 Sfantul Ciprian, Scrisoarea LIX, 11, 3, p. 244; cf. CSEL, 3, pars I, ed. G. Hartelius, Viena, 1871, p. 670.

94 Aurelius Augustinus, Enarrationes in Psalmos 65,17.
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de evlavios si cu atita supunere, incit eu insumi m-am mirat cit de usor
devenise mai degrabd acuzatoare a obiceiului sau decat cercetatoare a ace-
lei oprelisti. Intr-adevir, spiritul ei nu era ocupat de bautura de vin si nici
dragostea de vin nu o stirnea sd urascd adevdrul [...]. Dimpotriva, dupa ce
a adus un cos cu mancaruri de siarbdtoare, destinate pregustarii si impar-
tirii (praegustandis atque largiendis), nu punea mai mult de un paharel de
vin, pregatit dupad gustul gurii sale, destul de slab, ca sd facd gestul demni-
tatii si, dacd erau mormintele raposatilor care trebuiau cinstite in chipul
acesta ducea chiar acel singur pahar peste tot, ca sa-1 puna, pentru ca - nu
numai sldbit cu multd apa, dar chiar foarte putin incalzit -, sd-1 imparta
cu cei prezenti prin inghitituri mici, fiindca acolo ea cduta evlavia, nu pla-
cerea (quia pietatem ibi quaerebat, non voluptatem)”®.

Sfantul Ambrozie amintea de riscurile necumpatarii si confuziei cu ri-
tul pagan al Parentaliei. Masura sa pastorala viza, in primul rand, evitarea
exceselor la aceste ospete, dar, nu in ultimul rand, si ferirea crestinilor de
orice superstitie. Potrivit marturiei lui Augustin, Monica a aratat ascul-
tare de sfaturile pastorale ale Sfantului Ambrozie, transformand duhov-
niceste ofrandele pe care le aducea pentru memoria sanctorum. Monica,
aflind din gura portarului cimitirului ca Sfantul lerarh Ambrozie, episco-
pul Mediolanului, ,acel prea stralucit predicator si fruntas al evlaviei po-
runcise sa nu se mai facid aceste lucruri nici de aceia care le ficeau trezi,
ca sd nu se dea betivanilor vreo ocazie de a se certa, iar pentru ca acele
practici erau foarte asemanatoare cu «sarbdtorile raposatilor la pagani»
(et quia illa quasi parentalia superstitioni gentilium essent simillima), s-a abti-
nut cu plicere si, in loc de un cos plin de fructe ale pimantului, se deprin-
sese sd aducd la mormintele martirilor (ad memorias martyrum) o inima
plind de dorinte mai curate, pentru ca sa dea celor lipsiti ceea ce putea si,
in acest mod, sd celebreze cuminicarea Trupului Domnului (sic communi-
catio dominici corporis illic celebraretur), pentru imitatia Caruia s-au jertfit
si au fost incununati martirii (cuius passionis imitatione immolati et coro-
nati sunt martyres)™®.

Cultul funerar pe care Monica il aducea mortilor si martirilor evidenti-
azd doud rituri pagine legate de aceasta Parentatio: pregustarea ofrandelor
si impdrtirea ofrandelor. Augustin prezintd ofranda mamei sale ca exem-
plard tocmai prin simplitatea si sobrietatea ei, intrucat singura sa preo-
cupare era pietas defunctorum, evitand orice exces. Sintagma ,amputanda
consuetudine” (,obicei care trebuie taiat”) releva clar excesele care existau

in practica ritualului pietas defunctorum pe vremea Fericitului Augustin.

95 Fericitul Augustin, Confessiones/Mdrturisiri, V1, 11, 2, trad. Nicolae Barbu, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1994,
pp.179-180.

96 Fericitul Augustin, Confessiones/Mdrturisiri, V1,11, 2, p.180.
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Putem adauga in acest sens o marturie rasdriteana care evidentiaza pre-
vederile Bisericii din Antiohia impotriva exceselor din timpul meselor fu-
nerare, cuprinse in asa-numitele Constitutii Apostolice, alcituite in jurul
anului 380, ceea ce ne face sd credem cd excesele legate de ospetele fune-
rare nu erau ceva accidental, doar la Roma, Mediolanum sau Carthagina,
ci in tot Imperiul greco-roman. Astfel, dupa ce sunt amintite zilele cind
trebuie pomeniti cei raposati: ,Sa se praznuiascad cea de-a treia zi a celor
adormiti in psalmi si rugaciuni din pricina Celui ce S-a sculat a treia zi,
a noua zi spre aducere aminte a celor ce au ramas si a celor adormiti, a
treizecea zi, dupa vechiul exemplu, cici astfel I-a jelit pe Moise poporul, si
implinirea unui an spre amintirea (pomenirea) acestuia®, se mentioneaza
faptul ca din averea raposatului trebuie faicuta pomana spre amintirea lui:

Skat 018000w ¢k T@V dIaPXOVTWV AdTOD TEVNOLY €ig Avapvno adToD *,

se
atrage atentia asupra faptului ca ospetele funerare trebuie aduse cu buna
cuviintd, cu moderatie, fara excese: ,Dar cind sunteti chemati spre amin-
tirea (pomenirea) lor, sa mancati cu buna rinduiala si frica de Dumnezeu

ca unii care aveti puterea sa si mijlociti pentru cei ce s-au mutat dincolo”.

97 Constitutiile Apostolice VI, XLII, 1-4, in Les Constitutions apostoliques, tome lI: Livres VII-VIII, Introduction,
texte critique, traduction et notes par Marcel Metzger, col. ,Sources Chrétiennes”, vol. 336, Ed. du Cerf, Paris,
1987, pp. 258-261: ,EmteleicOw 8¢ Tpita TV KEKOUNUEVWY €V YaApoig kal TpooevXaig S TOV St TpLdv
fuep@v éyepBévTa kai Evata eig DTIOUVNOLY TOV TEPLOVTWY KAl TOV KEKOLUNUEV®OV KAl TEGOAPAKOOTA
KAt TOV Takatov tonov, Mwbofiv yap obtwg 6 Aaodg énévOnoe: kai éviadola Oép pveiog avtod”.

98 Constitutiile Apostolice VI, XLII, 5,7n SC, 336, pp. 260-261.

99 Constitutiile Apostolice VIII, XLIV,1,n SC, 336, pp. 260-261: ,Ev 8¢ Taig pveiaig adT@v KANOVHEVOL HETA
evtaiog ¢0Tiaobe kal 9oPov Oeod, g Suvapevol kai TPeaPedely VTEP TOV LETATTAVTWYV.
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ocietatea zilelor noastre este o societate bazatd pe consum si incor-
setatd intr-un materialism in care abundenta este cuvantul-cheie.
Importanta acordatd materiei a ajuns pana acolo incit sa se spuna
cd ceea ce numim suflet este, de fapt, produsul unor impulsuri electro-
magnetice si procese bio-chimice pe care corpul uman le genereaza. Ceea
ce il ficea unic pe om in raport cu celelate lucruri din cosmos, adica su-

”» A

fletul, a fost ,izolat” intr-un ,buncadr” opac si cimentuit pe toate partile.
Intr-o lume in care totul se vinde si se cumpiri, spiritualitatea a devenit
un serviciu tranzactionat, un alt ,produs” achizitionat in vederea satisfa-
cerii unei aparente comoditati mentale. Este starea bogatului caruia i-a
rodit tarina, care, crezand cd bunastarea materiala 1i va acoperi si nevoile
spirituale, i se adreseazad paradoxal propriului suflet: ,Suflete, ai multe bu-
natati stranse pentru multi ani; odihneste-te, manincd, bea, veseleste-te”
(Luca X11,19). Interventia lui Dumnezeu, interlocutorul ignorat, care ironi-
zeaza monologul encomiastic al bogatului, contine un vocativ ce desem-
neaza conditia omului preocupat excesiv de consumabilele vietii: Nebune!

Indiferenta, ignorarea sau acordarea unei atentii superficiale dimen-
siunii spirituale a omului, il face pe acesta sa pard un nebun inaintea
lui Dumnezeu. De ce? Pentru ca atenteaza la propria viatd, nu asupra
vietii trupesti, ci asupra vietii sufletesti, prin departarea sufletului de
Dumnezeu si condamnarea in iadul propriei auto-suficiente. Prin urma-
re, tema propusa spre aprofundare, desi, la prima vedere, poate parea usor
nepotrivitd, trateaza tocmai aceasta problematica a sufletului, elementul
constitutiv si determinant al persoanei umane. Daca psihanaliza identi-
ficd si actioneazd in domeniul mecanismelor psihice ale omului, printr-o
terapie ce pune in valoare conectivitatea si interdependenta dintre corp
si functionalitatea psihismului uman, spiritualitatea ortodoxa, conside-
rand lucrarea pacatului o patologie cu consecinte nefaste pentru viata
duhovniceasca, isi concentreaza atentia taumaturgicd asupra vindecarii
omului de pacat si de moarte si repunerea lui in stare de comuniune si

iubire cu Dumnezeu.
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In limba latini, termenul salus,-tis, inseamni mantuire, salvare, dar in-
seamnad, totodatd, si sandtate. Vindecarea omului de boala pacatului con-
std in conlucrarea dintre om, ca pacient, si Dumnezeu, Doctorul sufle-
telor si al trupurilor. Pocdinta adevirata este premisa oricdrei vindecari.
Metanoia, sau schimbarea mintii si a felului de a gindi, nu este eliberarea
de o nevroza existentiald', ci este un act sinergic dintre vointa umana si
harul Duhului Sfant. Depresia, ca manifestare patologica a sufletului in-
strdinat de Dumnezeus si lipsit de iubire, este insingurarea unei constiinte
sangerinde, care sufera, ,cici intristarea cea dupa Dumnezeu aduce poca-
intd spre mantuire, fard parere de rau; iar intristarea lumii aduce moarte”
(Il Corinteni VII, 10). Starea de pocdinta nu este o deplangere anxioasa a pro-
priei conditii. Ea este o stare de veselie interioard, o prezentd rugatoare
permanentd, dupa cum spunea Pirintele Arsenie Papacioc. Observind
aceeasi corelatie dintre pocainta si bucurie, Sfantul Macarie Egipteanul
mentioneaza:

,Tot asa si acum, la fel se comporta Dumnezeu cu fiecare dintre noi:
desi vede cit greseste fiecare, fiind bun si milostiv, rabda indelung si as-
teapta in liniste sd ne pocdim. lar cind cineva se pocaieste si se hotaraste
sa nu mai greseascd, il primeste pe acesta cu multa dragoste si bucurie.
Pentru cd se spune: «Zic voud, asa se face bucurie ingerilor lui Dumnezeu
pentru un pacitos care se pocdieste» (Luca XV,10)”2.

Mai inainte de psihanaliza, spiritualitatea crestind a dat marturie des-
pre faptul cd sufletul omenesc nu se reduce doar la acea compartimenta-
lizare de tip atomist, ce consta in ratiune, vointa si afectivitate, facultati
sau puteri ale sufletului prin care acesta se manifesta in raport cu celelalte
fiinte de ordin creat. In Omiliile sale, Sfantul Macarie Egipteanul, parin-
te al pustiei din secolul al 1V-lea, realizeaza o topografie a sufletului, ara-
tand prin aceasta cd este un ,cercetdtor specializat” al omului dinlaun-
tru: ,Dupa cum madularele trupului, desi sunt multe, alcatuiesc un sin-
gur om, la fel si madularele sufletului, desi sunt multe: minte, constiinta,
vointa, cugete care acuza sau cugete care apara, toate, insd, se cuprind
intr-un tot: sunt madulare ale sufletului, iar omul cel dinlauntru nu este
decit un singur suflet™.

Vorbind despre chipul lui Dumnezeu din om, invatatura crestind nuan-
teazd instanta constiintei de sine, prin care omul ia act de ceea ce se in-
tampla cu propria persoana si in jurul sau. Constienta este specifica unui

1 Charles D. Hackett, ,Psychoanalyisis and Theology: Two Dialectics”, in Journal of Religion and Health, XXV
(1986), 1, pp. 29-45.

2 Sfantul Macarie Egipteanul, Cele 50 de Omilii duhovnicesti, IV, 21, in PSB, vol. 34, Editura Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1992, p.107.

3 Sfantul Macarie Egipteanul, Cele 50 de Omilii duhovnicesti, V1, 8,... p.126.
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ipostas rational. In psihanalizi se utilizeazi notiunea de eu. Obiectele si
lucrurile neinsufletite din natura nu se percep pe sine ca existand, de ace-
ea, isi sunt suficiente lor insusi. Din aceasta rezulta ca atentia excesiva
acordata materiei si bunurilor acestei lumi produce neliniste si neimplini-
re, caci doar un ipostas rational, cu constiintd de sine, poate sd valideze exis-
tenta unui alt ipostas rational. Un obiect nu poate sd ma valideze in calita-
tea mea de fiintA personali. In consecinti, relatia cu Dumnezeu, ca Unica
Fiinta Tripostaticd, este cea care confera in cel mai inalt grad resursele
necesare afirmarii depline a unei persoane, si anume, desavarsirea.

O constantd a asceticii si mistice crestine este lupta nevoitorului cu sine
insusi. Fard a minimaliza ispitele care vin de la trup, de la lume si de la dia-
vol, crestinul este constient de faptul ca, in interiorul sau, exista un nivel
al personalitdtii care ii influenteaza modul de a fi si de a actiona si care
se sustrage atentiei constiente a mintii, nefiind disponibile introspectiei.
Zice Sfantul Macarie: ,Sufletul are multe madulare si un mare adanc™.

»Vasul pretios al sufletului este foarte adanc, asa cum se spune undeva:
«El cerceteaza adancul si inima (Ecclesiastul XLII, 18)». Abatandu-se omul de
la porunca lui Dumnezeu si ajungind sub sentinta méniei Sale, pacatul
a pus stapanire pe el; acel pacat care, subtil fiind si adanc, intocmai ca o
mare amdrdciune, a patruns inlduntrul sau si a luat in stapanire cimari-
le sufletului sdu, panad in colturile lui cele mai ascunse. Amestecul acesta
dintre suflet si pacat, il putem asemana cu un copac urias, cu ramuri mul-
te si cu radacini infipte in adancurile pamantului. Dupa cum copacul are
radacinile adanc infipte in pamant, tot asa pacatul, patrunzand in suflet,
a ocupat camdrile lui cele mai tainice, si a devenit o a doua fire prin obis-
nuintd si prejudecata. Pentru ca se dezvoltd cu fiecare din copildrie si pe
fiecare il invata cele rele™.

Adéncul despre care vorbeste corpusul macarian nu este altceva decat
nivelul cel mai de jos al psihismului uman, pe care psihanalistii il numesc
incongtient, sine, sau id.* Deoarece este caracterizat prin dezordine stuctu-
rala, fiind sediu al pulsiunilor biologice ce genereazd o puternicd dorin-
ta de afirmare, inconstientul reprezinta sinele la care Mantuitorul lisus
Hrisos ne indeamna sa renuntam: ,Dacad vrea cineva sad vind dupa Mine,
sa se lepede de sine, sa-si ia crucea si sa-Mi urmeze Mie” (Matei XV1, 24). Cu
alte cuvinte, Domnul Hristos nu propune o renuntare la individualitate, o au-
to-negare sau o depersonalizare, ci indeamnd la o detasare de ceea ce ne face sd
ne comportdam irational, fdrd sens. Lepadarea de sine inseamna suprimarea

animalitatii.

4 Sfantul Macarie Egipteanul, Cele 50 de Omilii duhovnicesti, L, 4,... p. 282.
5 Sfantul Macarie Egipteanul, Cele 50 de Omilii duhovnicesti, XLII, 1,... pp. 254-255.

6 Asevedea: Jean-Claude Filloux, Inconstientul, trad. Carmen Attal, Ed. Aropa, Bucuresti, 2001.
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Inconstientul nu este o componenta primara a aparatului psihic al
omului. Acesta a aparut odata cu caderea in pacat, deci, inconstientul este
un produs al raului, o corupere irationald a sufletului, un agent patogen
strdin de starea originard a omului: ,In urma neascultirii primului om, a
intrat in noi ceva strain de firea noastra, (a intrat) rautatea patimilor, care
prin mult exercitiu si obisnuintd a devenit a doua fire”. Lucrdrile incon-
stientului sunt absurde, morbide, presarate cu dorinte obscene, impulsuri
imorale, de aceea, se poate observa o oarecare conexiune intunecatd cu
trupul, ciruia 1i comanda si il subjuga. Faptul cd inconstientul s-a activat
in urma caderii in pacat il putem deduce din comportamentul irational
al protopdrintilor, care, cunoscidnd ca sunt goi, si-au facut acoperamin-
te din frunze de smochin, ca incercare a ascunderii pudorii rezultate din
lucrarea nefireasca a dimensiunii poftitoare a sufletului. Un al doilea ,act
ratat” savarsit de Adam si Eva il reprezinta incercarea de ascundere prin-
tre pomii Raiului, o adevarata tentativa de refulare a vinei. Hainele de
piele, interpretate din punct de vedere psihanalitic, nu sunt altceva decat
mediul de interactiune dintre ceea ce Sigmund Freud numea ,principiul
placerii” si ,principiul realitatii”, doua principii antagonice generatoare
de conflict. Acest conflict se consuma permanent in sufletul omului si re-
prezintd terenul de cercetare al psihologiei abisale, dar si al spiritualitatii
crestine. Cunoasterea de sine si acceptarea constientd a mortii ar repre-
zenta punctele de intersectare dintre cele doud practici®. Sfantul Macarie
vorbeste despre razboiul care se dd in adancul fiintei omului spunand:
,lnima are un adinc nemarginit, in care se afla sili de ospete si odai de
dormit, usi, pridvoare, multe locuri de serviciu si iesiri. Acolo este labo-
ratorul dreptatii si al nedreptatii; acolo este moartea si viata; acolo este
negutatoria cea buna si cea rea”™.

Pentru ca inconstientul este o anexd maligna ce paraziteaza sufletul,
deturnindu-l de la adevirata sa menire, trebuie avut in vedere si o intele-
gere psihologica asupra modului de actiune a raului in lume. Interpetarea
psihanalitica a teodiceii deschide noi orizonturi in ceea ce priveste elibe-
rarea, vindecarea si mantuirea.

Caderealui Lucifer nu este altceva decitinstalarea esuata a Complexului
lui Oedip. Adversitatea si rebeliunea ingerului de lumina fata de Tatal-
Dumnezeu a fost augmentatd de viziunea narcisista asupra propriei
existente:

»,Cum ai cdzut tu din ceruri, stea strilucitoare, fecior al diminetii! Cum
ai fost aruncat la pamant, tu, biruitor de neamuri! Tu care ziceai in cuge-

7 Sfantul Macarie Egipteanul, Cele 50 de Omilii duhovnicesti, IV, 8,... p.101.
8 Patrick Lee Miller, ,Psichoanalysis as Spirituality, in Symploké, XVIII (2010), 1-2, pp. 31-46.
9 Sfantul Macarie Egipteanul, Cele 50 de Omilii duhovnicesti, XV, 32,... p. 164.
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tul tau: «Ridica-ma-voi in ceruri si mai pre-
sus de stelele Dumnezeului Celui puternic voi
aseza jiltul meu! In muntele cel sfAnt voi pune
salasul meu, in fundurile laturei celei de mia-
zanoapte. Sui-ma-voi deasupra norilor si ase-
menea cu Cel Preainalt voi fi». Si acum, tu te
pogoriiniad, in cele mai de jos ale adancului!”
(Isaia X1V, 12-15).

In momentul in care Lucifer s-a depirtat de
ceea ce Dumnezeu, ca figurd paternd, repre-
zenta, adicd supra-eul, Constiinta Suprema
a existentei prin Sine, acesta si-a indreptat
atentia spre sine insusi - stadiul oglinzii lui
Lacan™. Astfel se explica, din punct de vede-
re al analizei abisale, picatul mindriei, si de
ce acesta, impreund cu iubirea de sine, este
considerat in invatdtura de credinta cresti-
na sursa raului. Privindu-se pe sine, Lucifer
a ramas uimit de frumusetea si lumina sa,
frumusete si luminad care nu erau produse de
el, ci erau primite de la Dumnezeu, Lumina
cea pururea Fiitoare. Aici intervine moti-
vul dedublarii personalitatii, motiv pe care
il intalnim si in operele lui Dostoievski si
Bulgakov cu referire la diavol. Vrand sa devi-
na el sursa acestei minunate straluciri, inge-
rul, ca fiu al lui Dumnezeu prin creatie, pune
la cale revolta, complotul uciderii tatalui -
Complexul lui Oedip. In Omiliile sale, Sfantul
Macarie Egipteanul accentueaza faptul ca nu
Dumnezeu este autorul raului si ca nici omul
nu a fost creat avand insertii ale rautatii:

»Raul nu-si are ipostasul sau in Dumnezeu,
pentru cd Dumnezeu este nepatimitor si di-
vin. In noi, insi, lucreazi, in orice facultate si
simtire, sugerand toate poftele cele murdare.
Insi nu s-a amestecat, precum se amesteci vi-

10 Charles D. Hackett, ,Psychoanalyisis and Theology: Jacques
Lacan and Paul”, in Journal of Religion and Health, XXI (1982), 3, pp.
184-192.

11 Ase vedea: Alfred Binet, Dedublarea personalitdtiisi inconstientul,
trad. Michaela Brandusa Malcinschi, Ed. Iri, Bucuresti, 1998.

nul cu apa - dupd cum zic unii; ci dupd cum
se afld pe un ogor graul de sine statator impre-
una cu neghina de sine statatoare si dupa cum
in aceeasi casa se afla hotul si stapanul casei™?.

Extinzand aceeasi paradigma la conditia
umand, putem spune cd pornirile anti-religi-
oase, ateismul, necredinta, sunt emotii dena-
turate izvorate din adversitatea inconstienta
si neascultarea fata de Tatdl. Odata intrat in
natura umana si in creatie, pacatul s-a trans-
mis ca o mostenire filogenetica: ,De aceea,
precum printr-un om a intrat pacatul in lume
si prin pacat moartea, asa i moartea a trecut
la toti oamenii, pentru ca toti au pacatuit in
el” (Romani V, 12). Intunecarea mintii produsi
prin pacatul originar are in vedere expansi-
unea sferei de influenta a inconstientului in
domeniul de activitate al persoanei umane.
La acest lucru se referd Domnul Hristos in
Predica de pe Munte cind spune: ,Deci, daca
lumina care e in tine este intuneric, dar in-
tunericul cu cit mai mult!” Matei V1, 23). Prin
urmare, omul poartd cu sine, incd de la nas-
tere, aceste urme mnezice, o memorie a pa-
catului inscrisd in firea umana. Carl Gustav
Jung vorbeste despre un inconstient colectiv
sau Arhetipuri, adicd pattern-uri comporta-
mentale de facturd ancestrald care conditio-
neazi psihicul individual®. In spiritualitatea
pustiei, pacatul lui Adam a reprezentat pre-
misa coruperii fiecdrui suflet de citre cel rau:
,Pentru cd, de la calcarea poruncii de citre
Adam, gindurile sufetului s-au risipit departe
de iubirea lui Dumnezeu, s-au indreptat spre
acest veac si s-au amestecat cu ginduri mate-
riale si pAimantesti. Calcand Adam porunca, a
primit intru sine aluatul patimilor celor rele

12 Sfantul Macarie Egipteanul, Cele 50 de Omilii duhovnicesti,
XVI,1,...p.172.

13 Carl GustavJung, Puterea sufletului. Antologie. Prima Parte.
Psihologia analiticd. Temeiuri, trad. Suzana Holan, Ed. Anima,
Bucuresti, 1994, pp. 33-37.
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si, prin participare, cei ndscuti dintr-insul - tot neamul lui Adam -, s-au
facut partasi la acel aluat™.

Botezul crestin, in urma caruia se sterge pacatul straimosesc, nu inde-
pirteazi si acele ,urme mnezice” definite de psihanalizi. In logica gan-
dirii Sfantului Macarie, toate converg spre launtrul omului, asa incat si
progresul spiritual pleacd de la harul Botezului, de la ritul exterior, si ur-
mareste desavarsirea vietii interioare. Fira a insista pe aspectele liturgice,
omilistul egiptean se opreste, cu precadere, la semnificatia duhovniceasca
a Botezului, la implicatiile lui in sfintirea omului. Dupa Botez, conside-
ra Macarie, omul devine protagonistul coexistentei harului si a pacatului
in suflet, o invdtaturd exprimata primar, - si aici avem de a face cu una
din particularitatile teologiei lui - ca dupa Botez harul si pacatul coexis-
ta in om, cd pacatul nu este eliminat in chip automat, ci e necesard, in
acest sens, o lupta staruitoare. Prin ceea ce invatd, Sfintul Macarie vine
sa combata o viziune simplista raspandita printre crestini, conform care-
ia efectele Botezului ar presupune o definitiva alungare a raului din om,
o deplind imunitate in fata atacurilor demonice. Botezul conferea, in opi-
nia acestora, nu doar iertarea pacatelor ci si eliminarea pornirilor rele din
suflet. Or, Sfintul Macarie vorbeste despre Botez ca despre un inceput, ca
despre momentul initial dintr-un progres in desfasurare.

Se intampla, uneori, ca inconstientul sa irumpa in constient sub forma
viselor, ,calea regald” de acces la inconstient, asa cum mentioneaza Freud.
Intrucat visul reprezinti implinirea deghizati a unei dorinte refulate sau
reprimate, parintii duhovnicesti au indemnat intotdeauna pe crestin sd se
fereascd de incercarea de interpretare a viselor. De ce? Pentru ca, de cele
mai multe ori, diavolul se foloseste de aceastad slabiciune si incearcd sd im-
presioneze mintea omului pentru a o abate de la starea de trezvie (vijyic).
Pe de altd parte, a interpreta un vis inseamna, din punct de vedere cogni-
tiv, a acorda o anumita rationalitate unei compilatii dadaiste de imagini
si simtdminte care ,evadeazd” din hazardul irational al inconstientului.
Analiza visului presupune o staruintad asupra poftei care I-a generat, asa-
dar, o oportunitate negativa de a interactiona cu pacatul. Acest lucru este
primejdios si daunator pentru omul care cautd desavarsire, dupa cum no-
teaza Sfantul Macarie:

,Deci, dacad un om interiorizat si superior a cdzut, cum poate sd spu-
na un oarecare: postesc, ofer adapost, imi impart bunurile sdracilor, deja
sunt sfint. Pentru ca abtinerea de la cele rele nu echivaleaza cu desavarsi-
rea; desdvarsirea constd in faptul de a patrunde in mintea ta cea intune-

cata si de a omori pe sarpele ce te-a ucis, care se cuibdreste in partea cea

14 Sfantul Macarie Egipteanul, Cele 50 de Omilii duhovnicesti, XXIV, 2,... p.198.
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mai profunda a mintii si in adancul cugetelor
tale, in asa zisele camari si locuri de odihna
ale sufletului. Intr-adevir, inima este un abis,
dar trebuie sd ucizi acest sarpe si sa indepar-
tezi toata necurdatia din tine™™.

Freud defineste conditia umana ca fiind
consecinta reprimdrii unei violente initia-
le sau a unei confruntari constiente cu o si-
tuatie de criza. Pacatul stramosesc a dus la
aparitia unei traume pe care umanitatea o
poartd in inconstientul colectiv ca pe o mos-
tenire ancestrald a sentimentului de vind'™.
Proclamarea unui ,Dumnezeu Care a murit”
(Nietzsche) tradeaza incercarea omului de a
se substitui Parintelui Ceresc. Revolta omului
impotriva Creatorului are la bazd agresivita-
tea, dorinta de stapanire si instinctul de au-
to-conservare, care pulseaza dinlduntrul sine-
lui si degenereaza in procedeul de eliminare a
semenului, fenomen cunoscut in psihanaliza

drept ,complexul lui Cain™”

, iar in spirituali-
tate ca tulburare si neliniste sufleteasca:
yPentru ca incalcind Adam porunca lui
Dumnezeu, tot neamul lui a devenit pacatos
si are intru ascuns, (in sufletul sdu), imagi-
nea (lui Cain), care este tulburat, se clatind de
fricd si de groaza si de tot felul de pofte si de
dezmierdari, cu care, stapdnul lumii aceste-
ia agita tot sufletul care nu s-a nascut de la
Dumnezeu. Dupd cum graul este neincetat
agitat in ciur, tot asa sunt si agitate si cuge-
tele oamenilor, in diferite chipuri, cu ama-
girile trecdtoare ale trupului, cu frica si cu

tulburare™@.

15 Sfantul Macarie Egipteanul, Cele 50 de Omilii duhovnicesti, XVII,
15,... pp. 182-183.

16 Michael Mack, ,The Savage Science: Sigmund Freud,
Psychoanalysis and the History of Religion”, in Journal of Religion

History, vol. 30, 3, (2006), pp. 331-353.

17 Stephen P. Bank, Michael D. Kahn, Psihologia relatiilor fraterne,
trad. Oana Maria Nica, Ed. Trei, Bucuresti, 2016, p. 199.

18 Sfantul Macarie Egipteanul, Cele 50 de Omilii duhovnicesti, V, 2, ...
p.110.

Daca pacatul aadus naturaumanalastadiul
rebeliunii inconstiente fata de figura paterna,
era nevoie de Cineva care sd nu cada sub inci-
denta fatala a complexului lui Oedip. Astfel,
Intruparea Fiului lui Dumnezeu marcheazi
momentul aparitiei in lume a Mantuitorului
Hristos - Anti-Oedip'. Asumarea firii umane
de catre Persoana dumnezeiasca a Cuvantului
lui Dumnezeu a presupus recapitularea virtu-
ala a tuturor oamenilor in Hristos, Care, ,S-a
smerit pe Sine, ascultator facindu-Se pana la
moarte, si Inca moarte pe cruce” (Filipeni Il, 8).
Astfel, ascultarea totald a Fiului fata de Tatal
se prelungeste in cei care isi asuma un mod de
viata bazat pe imitarea lui Hristos. Imitarea
lui Hristos de citre crestini, culminind cu in-
tiparirea lui Hristos Cel euharistic in crestini,
presupune conformarea eului la supra-eu,
imitarea Tatdlui, Norma si Etalonul perfectei
fiintari. ,Si slava pe care Tu Mi-ai dat-o, le-am
dat-o lor, ca sd fie una, precum Noi una sun-
tem: Eu Intru ei si Tu intru Mine, ca ei sa fie
desavarsiti intru unime, si sd cunoascd lumea
ca Tu M-ai trimis si cd i-ai iubit pe ei, precum
M-ai iubit pe Mine” (loan XVII, 22-23). Psihanalistii
postuleaza ideea conform careia in orice for-
ma de iubire este ascuns narcisismul. A iubi
ceva sau pe cineva este doar o reflectie a unei
nevoi a eului. Singura iubire autentica se ma-
nifestd in Jertfa. Jertfa lui Hristos este singura
si sigura dovada a lubirii dezinteresate, lipsita
de orice urma de narcisism, acea agape-iubire
jertfelnica.

Instanta morala a constiintei poate fi ase-
manatd cu functia psihicd a cenzurii care fil-
treaza gandurile si vegheaza ca tiparul com-
portamental al eu-lui sd se conformeze la ter-
menii si conditiile impuse de supra-eu, idea-

19 Paul C. Vitz, John Gartner, ,Christianity and Psychoanalysis,
Part1:Jesus as Anti-Oedipus”, in Journal of Psychology and Theology,

XIl, (1984),1, pp. 4-14.
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lizarea tatilui, dititorul de lege. In crestinism, supra-eul se identifici cu
Persoana divino-umana a Mantuitorului Hristos, Care a implinit toata
Legea si proorocii, ajungind ,la starea barbatului desavarsit” (Efeseni IV, 11).
»Sd presupunem, de asemenea, o corabie cu multd randuiala: acolo capi-
tanul pe toti i conduce si randuieste, pe unii dojenindu-i iar pe altii in-
vatandu-i. Tot asa este si inima, care are drept capitan mintea, constiinta
care cenzureaza cugetele care se acuza sau se apara™°. Atunci cand gin-
durile sau faptele omului nu respecta exigentele morale, sociale, culturale
ale contextului din care face parte, poate observa cd, in interiorul persoa-
nei, existd o instanta care se opune sau dezaproba actele sale. Constiinta
este un dat universal, dar maleabil. Ea emite judeciti de valoare asupra
modului in care eul isi gestioneaza propria existenta si avertizeaza, mus-
trd sau sanctioneazd acele iesiri in afard care aduc prejudicii conditiei
persoanei umane. Dupd cum sugereaza si termenul, constiinta este ca-
pacitatea de a cunoaste impreuna cu cineva. Pentru crestini, acest Cineva
este Dumnezeu, Care, prin chipul imprimat in om, rimine un martor al
gandurilor si faptelor omenesti: ,Toti care au primit simanta divinitatii,
o poarta in chip nevazut si, din cauza pacatului care locuieste in ei, o as-
cund in locuri intunecoase si infricosdtoare™' .

Trebuie mentionat faptul cd intre constienta si constiintd exista o dife-
rentd semnificativd. Constienta desemneaza capacitatea naturala a unui
subiect de a se percepe pe sine insusi si maniera in care interactioneaza cu
elementele exterioare. Constienta este capabila sd circumscrie si sa deli-
miteze ,spatiul” ocupat de un subiect, un eu. O persoana este constientd
atunci cind mintea poate distinge si diferentia intre diferite momente,
pozitii, perioade ale existentei?. Pe de altd parte, constiinta este cea care
interpreteaza demersurile cognitive ale mintii si le atribuie semnificatii
specifice. Constiinta include faptul ca raporteaza orice miscare mentala
la un criteriu superior cu autoritate. In acest mod, constiinta acceseazi
memoria, unde intilneste reperele conturate in cadrul mediului familial,
normele culturale, obligatiile si traditiile sociale, imperativele de ordin et-
nic si, nu in ultimul rand, prescriptiile de factura religioasa: poruncile lui
Dumnezeu.

Asemenea unui iceberg, partea inferioara a memoriei se gaseste in in-
constient. Acolo au fost refulate acele ginduri care nu au indeplinit, la un
moment dat, standardele pe care mediul exterior le cerea si s-au catali-
zat intr-un continut ce dedubleaza subiectul constient. Din aceastd cau-
z4, Jung numeste sinele si umbra, intrucat insoteste eul si il influenteaza.

20 Sfantul Macarie Egipteanul, Cele 50 de Omilii duhovnicesti, XV, 33,... p.164.
21 Sfantul Macarie Egipteanul, Cele 50 de Omilii duhovnicesti, XLIII, 5,... p. 259.

22 Thomas Natsoulas, ,Concepts of Consciousness”, in The Journal of Mind and Behavior, IV (1983), 1, pp. 13-59.
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Sfantul Macarie Egipteanul identifica si el aceastd umbra, farad consistenta
fiintiala si ipostatica, ce se alipeste de sufletul omului atunci cand scrie:
sntr-adevir, se descopera o putere a intunericului, ascunsa si subtila, si-

lasluind in inima ta”

. O clarificare mai nuantatad a sinelui de catre spi-
ritualitatea crestina rasdriteand ar reprezenta un avantaj in dialogul cu
celelalte stiinte ale sufletului®*.

Un alt aspect abordat de Sfintul Macarie Egipteanul in Omiliile sale il
reprezinta raportul dintre suflet si trup. Monahul induhovnicit al pustiei
Sketis-ului, la fel ca si alti Sfinti Parinti, preia, in parte, teoria aristotelicd
a sufletului ca entelehia, sau ca forma a trupului organic, prin care aces-
ta e dus spre o tinta a lui. Cu alte cuvinte, trupul are viata in potenta, in
sensul cd ea se dezvolta sau se actualizeaza, iar intrucat sufletul e legat de
viata organica ce creste, se poate spune ca si sufletul e la inceput in mare
parte o potenta ce se dezvoltd: ,Asemenea si omul cel lduntric este ca o
figurina, avand chip si forma. Omul cel dinlduntru este o asemanare a
celui dinafara™.

Trupul este inrudit cu sufletul dupa ipostas, iar aceasta legiatura nu o
distruge moartea trupeasca, dovada fiind invierea fiecarui suflet in tru-
pul corespunzitor. In gindirea macariani, trupul contine sufletul si su-
fletul contine trupul. Cele doua realititi se inconjoara si se intrepatrund
reciproc intr-o perioreza antropologica ce devine argumentul indelebil al
activitatii ascetice si mistice. Sufletul se manifestd prin trup iar faptele
trupului se intiparesc in suflet. Din acest motiv, manifestarea rituala a
trupului actioneaza asupra modului de a gindi, de a decide si de a actiona:
»Asa se face cd sufletul, fin fiind, strabate ochiul cu care vede, urechea cu
care aude, limba cu care vorbeste, mana si, intr-un cuvant, tot trupul. Si
cuprinzand sufletul toate madularele trupului, se amesteca cu ele si savar-
seste prin ele toate faptele vietii™®.

Un alt subiect pe care autorul celor 50 de Omilii duhovnicesti il tra-
teaza, intr-o manierd demna de un cercetdtor contemporan in domeniul
psihologiei abisale, este diferenta dintre libertate si liberul arbitru. Intr-
un fragment din opera sa, Sfintul Macarie expune urmatoarea afirmatie:

»Pentru cd la inceput omul era stapin peste toate de sub cer pina in-
tre cele mai de jos ale pimantului, era in stare sd discearna intre porniri,
era strdin fata de demoni, curat de pacat si de vicii, era chip si asemanare

a lui Dumnezeu. Insa, prin calcarea poruncii, s-a pierdut si a fost ranit.

23 Sfantul Macarie Egipteanul, Cele 50 de Omilii duhovnicesti, XXXII, 10,... p. 239.

24 John McDargh, ,The Life of the Self in Christian Spirituality and Contemporary Psychoanalysis”, in
Horizons, X1 (1984), 2, pp. 344-360.

25 Sfantul Macarie Egipteanul, Cele 50 de Omilii duhovnicesti, XV, 7,... p.175.
26 Sfantul Macarie Egipteanul, Cele 50 de Omilii duhovnicesti, 1V, 9,... p. 102.



Satan i-a intunecat mintea, astfel cd, in par-

te este asa, iar in parte distinge, are vointa si

5

traieste™.

In viziunea Sfintului Macarie, omul ci-
zut desi se bucura de functia liberului arbi-
tru aceasta nu ii confera libertatea totala.
Alegerile libere ale omului sunt totusi conditi-
onate de o serie de factori de natura inconsti-
entd. Acelasi lucru avea sa-1 sustina, peste un
mileniu si jumatate, si psihanalistul Sigmund
Freud. ,Predestinatia” pe care o intelegea
Freud, studiind caracterele umane, nu avea un
vector transcedental, ci unul antropologic. In
adancul naturii umane atinse de coruptibili-
tatea pacatului se gasesc ,plantate” impulsuri
care influenteaza orice decizie pe care o luim
sau alegere pe care o facem. Determinismul
psihic freudian nu inseamna ca orice optiune
este opera fortelor oculte ale inconstientului.
Inconstientul este acel nivel al personalitatii
care sugereazd, la nivel subliminal, liberului
arbitru, alegerea care are cea mai multe sanse

sa fie aprobata de nevoile firii?.

,Razboiul se da mai intdi induntru, in ini-
ma; (acolo) se da lupta si razboiul; (acolo) este
cumpana care inclind fie citre iubirea lui
Dumnezeu, (fie citre) iubirea lumii. De acolo
discerne fiecare si de acolo porneste (hotara-
rea sa vind sau nu) la lupta cu fratele sau, zi-
cand intru sine: Sa zic? Sa vorbesc? Sa nu vor-
besc? (Acolo, inlduntru, omul) isi aduce amin-
te de Dumnezeu, dar, fiind retinut de orgoliul

propriu, nu se leapada de sine™.

27 Sfantul Macarie Egipteanul, Cele 50 de Omilii duhovnicesti, XXVI,
1,... p. 204.

28 Sigmund Freud, Introducerein psihanalizd. Prelegeri de psihanaliza.
Psihopatologia vietii cotidiene, trad. Leonard Gavriliu, Ed. Didactica si
Pedagogica, Bucuresti, 1990, pp. 557-560.

29 Sfantul Macarie Egipteanul, Cele 50 de Omilii duhovnicesti, V, 6,...
pp. 113-114.
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Aceasta retinere a orgoliului desemnea-
za actiunea manipulatorie a inconstientului
mindru si irational de a-l constringe pe om
sa ia 0 anumitd decizie, si nu alta. Libertatea
adevaratd, madrturisitd si propovaduita de
morala crestin-ortodoxa, constd nu doar in
capacitatea de a alege intre bine si rdu, ci in
posibilitatea de a exclude total optiunea rau-
lui. Libertatea crestina este eliberarea sufletu-
lui de pdcat si de moarte, odata cu stergerea
oricarei urme subsidiare a lucrarii raului din
firea umana. Acest lucru se produce prin in-
dumnezeirea persoanei si intrarea in comuni-
une de iubire cu Preasfinta Treime.

Tot la Sfantul Macarie Egipteanul intal-
nim termenul de momeald (tpooPorrg), ter-
men care l-a consacrat in literatura filocalica,
preocupatd sd descrie in detaliu mecanismul
ispitirii. De altfel, ispitele sunt, totodata, ani-
matoarele vigilentei (vijyig) si un semn al au-
tenticitatii vietii spirituale. Absenta ispitelor
induce falsul sentiment al nepatimirii. Or,
4mdOela — nepdtimirea inseamnad imunitate in
fata acestora si nu inexistenta lor.

Acestea fiind mentionate, am incercat sa
aduc in lumind un aspect pe cit de contro-
versat, pe atat de provocator, si anume, pana
la ce punct se poate vorbi despre o intersec-
tare dintre psihanaliza si spiritualitatea cres-
tin-ortodoxd* si in ce masura acest dialog

poate fi relevant pentru viata sufletului.

30 Edwin R. Wallace, ,Reflection on the Relationship Between

Psychoanalysis and Christianity”, in: Pastoral Psychology, XXXI
(1983), 4, pp. 215-243.
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,Dunga cea mare a rodului
si neamului sau”. Note istorice
in arta brancoveneasca

tunci cand, in 30 septembrie 1694 ,egumen fiind chir loan arhi-

mandrit, siispravnic fiind Cernica biv vel armas, in urma Parvului

Stolnicului”, zugravii Constantinos, loan, Andrei, Stan, Neagoe si
loachim ispraveau de pictat ,desfitata, frumoasa si iscusita tinda™ a bi-
sericii celei mari de la Hurezi, inlauntrul acestei incidperi, ce nu era alta
decat pronaosul edificiului conceput de voda Constantin Brincoveanu si
realizat de mesterii condusi de Manea ,vataful de zidari”, putea fi descope-
ritd, de-a lungul peretilor de apus, de miazanoapte si de miazazi o galerie
de portrete de felul acelora cu care ultimul deceniu al celui de-al XV1I-lea
veac muntenesc isi obisnuia contemporanii.

Pisania pictata in pronaos ne reaminteste, la data mai sus-scrisa, ca in
»sfanta si dumnezeiasca beaserica” cel care cAirmuia deja de sase ani Tara
Roméineasca ,vrut-au si pre din lduntru a o inpodobi si a o infrumuseta cu
de toate si, zugravindu-o ca nu alta asemenea, mai vrut-au, intre alte, ca
si dunga cea mare batrdana blagorodnd a rodului si neamului sdu (s.n.), atita
despre tatd, cit si despre muma, sa s zugraveasca...”?; piosul omagiu adus,
in fresca, strabunilor sdi mai apropiati sau mai indepartati, familiei sale
boieresti, ,neamului” patern si matern cu antecedente precumpanitor ro-
manesti, dar si, partial, levantine, voievodale, dar si banuit imperiale, se
aflase, cu doi ani inainte inca, sdpat aproape aidoma in piatra inscriptiei
exterioare, principale - strajuite de acvila bicefala cantacuzina, ca si de
corbul basarabesc - a lacasului central din Manastirea Hurezi, in iunie
1692, cand gandul ctitoricesc al Brancoveanului ,,cat nemoarta pomenirea
lui si a parintilor, mosilor, stramosilor si tot bdtrdnu si blagorodnicului sdu
neam (s.n.) in veac sa ramaiie si sa se laude, au lasat™.

Aproape fiecare efigie din cele aproape treizeci aflate in pronaosul

Hurezilor* ne trimite cdtre un personaj stiut si din cronicile timpului. Pe

1 N. lorga, Inscriptii din bisericile Romaniei, 1,1905, p. 186.
2 Ibidem, p.185.
3 Loc.cit.

4 Pentruele, vezi Al. Lapedatu, ,Mdndstirea Hurezi. Note istorice”, in Buletinul Comisiunii Monumentelor
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peretele de vest se randuiesc siluetele Cantacuzinilor contemporani sau
nu demult disparuti, aceiasi cu cei pictati tocmai in acei ani de catre Pirvu
Mutu in ctitoriile prahovene ale bogatei familii a ,,postelnicestilor”, anume
la Magureni - unde initiativa impodobirii interioare a bisericii o avusese,
tot in 1694, Serban 11 Mdgureanu, fiul Paunei si al marelui spatar Draghici
Cantacuzino - si la Filipestii de Padure, ctitoria Bilasei, viduva marelui
aga Matei Cantacuzino, pictatd de acelasi mester cu doi ani mai devreme.

Apar la Hurezi, ca si in bisericile abia amintite ale varului si matusii
cantacuzinesti ai lui Brancoveanu, Constantin Cantacuzino ,postelnic al
lui Matei voda denceputul domnii lui pan la moarte” - este chiar ilus-
tra victima din 1663, de la Snagov, a lui Grigore vodad Ghica si a intrigilor
Leurdeanului -, sotia sa llinca sau Elina ,fata lui Serban voda” - este vorba,
evident, de Radu Serban -, ca si fiii lor ajunsi cu toti - fapt unic in analele
Tarii Romanesti® - mari dregdtori: amintitul Draghici, tatal ctitorului pen-
tru pictura de la Magureni - ca si al lui Pirvu, ispravnicul domnesc de la
Hurezi, zugravit si el aici -, stolnicul Constantin, cel trecut in 1667-1668 prin
,Hellenomousaion”-ul cothunian al Universitatii din Padova, aga Matei, so-
tul ctitorei de la Filipestii de Padure, spatarul Mihai, fondatorul atator laca-
suri innoitoare in ultimul deceniu al veacului - la Rimnicu Sarat si Sinaia,
la Fundeni si Coltea -, lordache spatarul si ,lo Sarban Cantacuzino Basarab”
- unchiul si predecesorul princiar al lui voda Brancoveanu -, impreuna cu
vldstarele feminine ale aceleiasi familii intre care se prenumara si Stanca
~ ,muma lui Constantin voda”. Intr-o consecutie mai putin logici sub as-
pect genealogic strict, dar foarte sugestiva din punctul de vedere al gandi-
rii dinastice brincovenesti, sirul cantacuzinesc este incheiat, spre nord, de
doud rude foarte apropiate - pe linie paternd, basarabeascd, insa ale Elinei
Cantacuzino, sotia incepatorului neamului in Muntenia: este vorba de pro-
priul ei tata, Radu voda Serban (,,1o Sarban Basarab voevod, feciorul banului
Sarban”) - ctitorul de la Comana cea devenita, treptat, asezimant cantacu-
zinesc, si de fratele ei vitreg, asijderea incoronat, fiul nelegitim al celui dintai,
»Constantin Basarab”, nimeni altul decat Constantin Serban ,,Cirnul”, fostul
mare serdar din Dobrenii llfovului unde ridicase o bisericd, in preajma unui
palat remarcat in epoca pentru gradinile sale dupa model occidental®.

Pe zidul aldturat, de vest, al aceluiasi pronaos, a fost pictat, de asemenea,

celdlalt ;neam” ilustru - si el legat de traditia locald basarabeasca -, cel al

Istorice, 1,1908, pp. 56-57. Recente descoperiri de picturd efectuate la biserica curtii de la Potlogi—ctitoria
marelui spatar Constantin Brancoveanu din 1683, zugravitd, probabil, cu prilejul indltarii resedintei alatura-
te, in1698 (poate de un pictor din echipa care, tot pe atunci, incheia impodobirea cu fresce a bisericii dom-
nesti targovistene) —au dat la iveald, in pronaos, o galerie similara de portrete ale rudelor sau inaintasilor
domnesti, pastrata in conditii precare.

5 N. Stoicescu, Dictionar al marilor dregdtori din Tara Romdneascd si Moldova. Sec. XIV-XVII, Bucuresti, 1971, p. 136.

6 R.Theodorescu, Civilizatia romdnilor intre medieval si modern. Orizontul imaginii (1550-1800), Il, Bucuresti,
1987, p. 22.



STUDIA HUMANITATIS Martyria

boierilor din Brincoveni: Preda vornicul-bunicul patern al lui Constantin
voda -, fiul acestuia si parintele domnesc Papa postelnicul impreuna cu
sotia sa, Stanca Cantacuzineasca (din nou portretizata ca mama a princi-
pelui, dincolo ea aparand doar ca membra a neamului Cantacuzino), fa-
cand astfel legatura simbolica intre cele doua obarsii ilustre ale Sfantului
Constantin Brancoveanu; acesta era infatisat si el, premonitoriu, ca un
copil incoronat (!), aldturi de fratele siau Barbu - purtdtor, deloc intim-
plator, de prenume craiovesc - si de strabunicul lor, postelnicul David din
Brancoveni, sotul unei vere primare a lui Matei voda Basarab.

Venind la peretele meridional al incdperii, dar intr-o legatura prea evi-
denta cu sirul de personaje brancovenesti - ca o ,prefatd”, iardsi nu intru
totul justificata genealogic, dar in cel mai inalt grad semnificativa sub ra-
port dinastic si ideologic - apar aici - in afard de egumenul loan, pri-
mul conducitor al lavrei domnesti din Valcea, si in afara de varul prin
alianta al strabunicului domnesc pe linie paterna, anume aga Matei din
Brancoveni, devenit voievodul Matei Basarab (,lo Matei Basarab voe-
vod, feciorul Danciului biv vornic den Brincoveani” din care ctitorul
Hurezilor descindea, asadar, la a patra generatie)-, ,lo Laiotu Basarab
voevoda... au luat domnia la leatul 6902 (= 1393-1394) si au domnit ani
17" si ,Jo Neagoe Basarab, feciorul Pirvului biv vel vornic Craiovescu, den
mila lui Dumnezeu a luat domnia la leatul 7017 (= 1508-1509) si au domnit
ani 9”; anii domniilor lor sunt gresiti ca plasare si ca duratd, fiind macar
partial stiuti prin cronicile compilate tocmai in vremea zidirii si pictarii
Hurezilor, precum aceea atribuita lui Stoica Ludescu care era un letopiset
al neamului cantacuzinesc intitulat ,Istoria Tarii Romanesti de cand au
descilecat pravoslavnicii crestini”.

Justificarea introducerii in friza de portrete de pe latura sudicd a
pronaosului de la Hurezi, in legaturd cu familia Brincovenilor, a ctito-
rului Manastirii Argesului se afla in imprejurarea cd voda Constantin
Brancoveanu era direct scoboritor si din Neagoe Basarab, la a saptea ge-
neratie, prin Radu din Brancoveni postelnicul, fiu al lui Vilsan din Caracal
si nepot al Margai, sora ,noului Basarab™.

Cat despre punerea in galeria inaintasilor brincovenesti a celui pe care

istoria munteand l-a retinut sub numele de Laiotd Basarab sau Basarab

7 Istoria Tdrii Romdnesti1290—-1690. Letopisetul Cantacuzinesc, ed. C. Grecescu, D. Simonescu, Bucuresti, 1960.
Amintind pe ,Laiotd Basarab voda cel batran, care auinchinat tara turcilor”, se adauga in cronicd, exact ceea
cesespunesiininscriptia portretului, evident fictiv, de la Hurezi: ,domnit-au ani17”, ceea ce stim cd este
eronat. Cat despre Neagoe care era ,copil... de acel neamal ,banovetilor (adecd Basarabesti)”, (ibidem, p.

15) —trebuie citit, evident, Craiovesti—, intr-o variantd a cronicii se aratd limpede cd era , feciorul Pirvului
vornecul, din neamul basardbesc” (ibidem, p. 20), ceea ce era spus si in inscriptia pictatd din pronaosul hure-
zean, ca si in mai vechi documente precum cunoscutul hrisov al lui Mihnea al Il-lea Turcitul din 17 mai1589:
Documentele privind istoria Romaniei. Veacul XVI. B. Tara Romdneascd, vol. V (1581-1590), Bucuresti, 1952, p. 405.

8 R. Theodorescu, op. cit., p. 14 si pp. 50-51, nota 27.
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»cel Batrin” - domn al Térii Romanesti, cu
intermitente, intre 1473 si 1477 —, probabil ne-
pot al lui Dan al 1l-lea si rival al lui Tepes, ca si
al lui Basarab ,cel Tindr” sau Tepelus®, indri-
tuirea unei asemenea descendente a boierilor
din Brancoveni poate fi mai anevoie stabilitd
(de altminteri, indepartat in ceturile evului
mediu, Laiotd este singurul personaj dom-
nesc pictat la Hurezi, care nu are indicarea
filiatiei, nefiind spus ,feciorul” cui este); su-
geratd numai, ea devenea dintr-o data vene-
rabila si prestigioasa, coborand nu doar pana
la urmasi ai lui Mircea cel Batran, cisi pana la
incepatorul ramurii Dadnestilor la sfarsitul se-
colului al XIV-lea si, implicit, pana la Basarab
Intemeietorul!

Convergenta tuturor acestor portrete, mai
curand conventionale, facute dupa izvoade
felurite ce se pot banui a fi fost portrete cti-
toricesti din secolele al XVlI-lea si al XVII-
lea (Curtea de Arges pentru Neagoe, Arnota
pentru Matei Basarab), pictate pe zidurile de
apus si de sud ale narthexului de la Hurezi se
realizeaza, in fapt, spre centrul de greutate
al incdperii. Este vorba de grupul ctitoricesc
aflat pe zidul rasdritean, despartitor de naos,
cuprinzind de data aceasta efigii cu mult mai
interesante sub specie portretistica, reali-
zate in mod evident ,ad vivum” Constantin
Brancoveanu - pentru care se precizeaza ia-
rasi ca este fiu al Papei postelnicul si nepot al
lui Preda din Brancoveni, infétisati simetric
pe peretele opus, voievodul fiind mentionat

9 Mise pare putin probabild, la1694 —asadar la doud secole dis-
tantd —, o confuzie intre cei doi Basarabi rivali dintr-a doua parte a
veaculuial XV-lea, dintre care ,cel Tindr” - domn intre 1474 si 1482,
larandu-i nepotde fiual lui Dan al ll-lea - s-a banuit a fiinsusi tatal
natural al lui Neagoe Basarab. Pentru intreaga discutie pe margi-
nea presupusei descendente a lui Neagoe din Tepelus si Neaga din
Hotarani, sotia lui Pirvu | Craiovescu, vezi D. Zamfirescu, Neagoe
Basarab si Invitéturile citre fiul siu Theodosie. Problemele controversa-
te, Bucuresti, 1973, pp. 88-90. Pentru acesti doi Basarabi vezisi C.
Rezachevici, Cronologia domnilor din Tara Romaneasca si Moldova, |,
Secolele XIV-XVI, Bucuresti, 2001, pp. 108-127.

drept ,Constantin Basarab voievod”, intoc-
mai ca Laiota, Neagoe, Matei, Radu Serban,
Constantin Serban si Serban Cantacuzino,
fara indicarea numelui brincovenesc -, Maria
doamna - la care se aminteste numele tata-
lui, postelnicul Neagu, spre a se putea men-
tiona o alta descendentd cel putin notabila,
aceea din Antonie voda din Popesti, bunicul
patern al sotiei Brancoveanului - si cei un-
sprezece copii (cei patru fii jertfiti, doua dece-
nii dupa pictarea lor la Hurezi, in singerosul
macel din august 1714 la Stambul, cele sapte
fiice maritate in neamuri domnesti - cel al ve-
chilor Musatini medievali, cele ale recentilor
Duca si Ruset -, in familiile boieresti Baleanu,
Cretulescu, Lambrino, Greceanu si in aceea a
dragomanului Mavrocordat Exaporitul).

In felul acesta, in prima incipere liturgici
a bisericii pe care Brancoveanu si-o dorise ca
necropold a dinastiei ce voise s-o intemeieze
acest monarh de fastuoasa ostentatie - la un
moment de zenit al cArmuirii, aflat in pace
cu Sublima Poarta si cu Habsburgii ce aveau
sa-i acorde peste un an titlul de ,Reichsfiirst”
(ianuarie 1695) -, ,dunga cea mare... a rodu-
lui si neamului sau”, vizualizata cu emfaza,
justifica cel putin doud acte cu substrat ide-
ologic si foarte grditoare: purtarea numelui
de ,Basarab” de catre Constantin vodad - ca
altadatda voievozii din secolele al XV-lea, al
XVl-lea si al XVl1l-lea -, ca si arborarea stemei
cantacuzine, cu rapeluri imperiale, a acvilei
bicefale care strajuia, aldturi de corbul mun-
tean, portalul de intrare in chiar pronaosul cu
efigii brAncovenesti, basarabesti si cantacu-
zine, intre care nu mai putin de sase imagini
voievodale carora li se adauga, apoteotic, cea
a lui Brancoveanu insusi. Comentarea acestei
legituri voite, premeditate, cu o traditie isto-
ricd veche de un secol si mai bine, privita ca o
sistorie” de-acum departatd, dar din plin jus-
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tificatoare — in acest sens am vorbit deja de ,istorismul” de esentd baroca
al veacului al XVI1I-lea romanesc si al epocii lui BrAncoveanu™-, ne condu-
ce de fapt citre doua zone distincte, dar mereu interferente, ale mentalu-
lui aulic brAncovenesc: mostenirea bizantina si aceea basarabeasca.

Sigur este ca descendenta ,bizantind” a lui Constantin Brancoveanu,
prin mama sa Stanca, raimane un aspect al ,istorismului” romanesc de
esenta baroca, din veacul al XVll-lea, mai putin pregnant decat cel al co-
borarii din Basarabi - faptul este evident si in texte ale istoriografiei vre-
mii de felul , Letopisetului cantacuzinesc” (el fiind regasit chiar si in cazul
purtdtorilor numelui Cantacuzino!) -, din ratiuni de tot limpezi care tin
de nevoia unei legaturi sonore si nemijlocite a domnului cu spatiul asupra
caruia stapanea.

Siaici, se pare, 0 anume mentalitate princiard de nuanta istoristd era mos-
tenitd de voievod din vremea unchiului siu matern Serban Cantacuzino”
caruia, in chiar anul mortii, dedicatia, in talmacire romaneasca, a patriar-
hului Dositei Notaras al lerusalimului in fruntea ,Bibliei de la Bucuresti”
1i facea un scurt rapel al stralucirii imperiale a neamului parintesc (,,sa tra-
ge despre diregitorie de patriarhii si de sfetnici inparatii grecesti”, mer-
gand pina la vremea lui loan Vatatzes si apoi la aceea a lui loan al Vl-lea
Cantacuzino)®?, chiar daca o valoare egald era data de levantinul ierarh de
origine greceasca rudeniei basarabesti, autohtone, a principelui cantacu-
zin, venerabild macar si numai pentru citarea spitei in izvoare bizantine
(,iard despre partea maicii Mariei Tale intr-acelas chip au fost si iaste, pen-
tru ca Basarabi, dupa cum zice istoricul care sa chiama Halcocondil, la a
sapte carte a istoriei lui, fost-au pe vreme lui sultan Murat tatil lui Mehmet,
celui ce-au luat Tarigradul, al doilea neam de domnie”)®.

Tipariturile din vremea lui Brancoveanu continud sa facd mentiunea

acestor origini ilustre chiar daca, firesc, rolurile s-au inversat fata de epoca

10 Op.cit., |, Bucuresti, 1987, pp.160-163; Il, pp. 89-92.

11 Pentruaceasta, veziD. lonescu, ,Ideal and Representation. The Ideal of the Resturation of the Byzantine
Empire during the Reign of Serban Cantacuzino (1678-1688)”, in Revue des études sud-est européennes, 4,1974,
pp. 523-535.

12 . Bianu, N. Hodos, Bibliografia roméneascd veche. 1508-1830, 1, Bucuresti, 1903, p. 288. In categoria traditio-
nalismelor bizantine revigorate, nuintamplator, in epoca lui Brancoveanu, voi pune i pastrarea, in biblioteca
stolnicului Constantin Cantacuzino, fratele lui Serban voda si unchiul lui Constantin voda, a copiei manuscri-

se a tratatului aceluiasi loan al VI-leaimpotriva lui Mahomed; tot stolnicului i era dedicata scrierea lui loan
Comnen despre biografia acestui imparat al Bizantului din veacul al XIV-lea, socotit de citre Cantacuzinii
munteni si moldoveni drept cel mai notabil inaintas al lor, desi descendenta fiilor lui Andronic Cantacuzino,
nepoti ai Seitanoglului, din rivalul lui loan al V-lea Paleologul este incd in discutie (pentru bibliografie, veziR.
Theodorescu, op. cit., Il, p. 106, notele 16 5i17). Aceeasi descendentd imparateascd a lui Serban vodd — ,mandrie a
Elinilor, slava a Bizantului, glorie a Cantacuzinilor”, ,noul Solomon”si ,noul Ptolemeu Filadelful”—era proclama-
tdin prefata ,Bibliei” grecesti de la Venetia din 1687 —comandata de domnul de la Bucuresti—de catre Nicolae
Glykys: N. lorga, in legdturd cu Biblia de la 1688 si Biblia de la 1687 a lui Nicolae Milescu (extras), Bucuresti, 1915, pp. 4-5.

13 Referirea patriarhului Dositei va fi fost facuta la acel pasaj din cronicarul grec al caderii Bizantului unde ni
seistoriseste cum lancu de Hunedoara a pus domnin ,Dacia” pe Dan care era ,fecior al lui Basarab™ este vor-
ba, poate, de Dan al lll-lea, rival incoronat—in 1446—1447—al lui Vlad Dracul (Laonic Chalcocondil, Expuneri
istorice, ed. V. Grecu, Bucuresti, 1958, p. 200).
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lui Serban voda, neamul patern fiind acum cel ce scobora din Basarabi, iar
cel matern din sursd bizantina, prin Cantacuzini. Tot Dositei, patriarhul
ierusalimitean - cu o autoritate necontestatd in ortodoxia rasdriteana,
ceea ce facea cu atat mai pline de autoritate si ecou flateriile sale -, era cel
care, in 1690, in textul grecesc al propriei sale scrieri ,Manual impotriva
ratacirii calvine” - tiparite la Bucuresti impreuna cu o opera a lui Meletie
Syrigos -, pomenind scoborirea lui Constantin voda din dinastia medie-
vala a tdrii gasea din nou prilejul unui excurs in istoria bizantina, amin-
tind voievodului cd dupa mama are singele imperial pe care encomiastul
il cduta pana in veacul lui Alexios Comnenul™.

Interesul pentru Bizant, in cazul Brincoveanului, a fost detectat pe un
plan pur cdrturaresc, altfel decit la Serban Cantacuzino caruia contem-
poranii {i atribuiau, hiperbolic insd, ginduri imperiale, intr-un moment,
nerezolvat inca, al infruntarilor militare austro-otomane dinainte de
pacea de la Karlowitz.

A fost semnalatd,” in acest sens, prezenta semnificativa, in biblioteca
Manastirii Hurezi - a cdrei inscriptie in limba greacd, zugravita in 1708,
poate fi vizutd pina astdzi -, a seriei aproape complete de opere bizan-
tine tipdrite, in editie greco-latind, in Parisul lui Ludovic al X1V-lea prin
grija primului intemeietor al studiilor europene de bizantinologie care a
fost Charles Du Cange du Fresne. In acest ,Corpus byzantinae historiae”
parizian, ajuns curdnd dupa aparitie la Hurezi, fusesera editati istorici ai
evului mediu grecesc descoperiti, aldturi de cei ai latinitatii medievale, de
occidentalii ,Marelui Secol”; erau istorici dintre aceia ce fuseserd din plin
folositi de un carturar al timpului precum ,mosul” princiar Constantin
Cantacuzino stolnicul, catalogul bibliotecii Hurezilor cuprinzand volu-
me editate intre 1645 si 1647 (loan Cantacuzino, Choniates) si 1686-1687
(Zonaras), cu opera unor Agathias, Acropolites, Ana Comnena, loan
Cinamos, Chalcocondyl, Cedrenus si Skylitzes.

Asa cum scriam undeva mai sus, tipariturile brancovenesti facasemenea
referiri: ,Oranduielile slujbei Sfintilor Constantin si Elena” - cu gravuri
si evocdri ale triumfului crucii impotriva lui Maxentius -, era tiparita la

Snagov in 1696, in anul urmator, tot aici, ivindu-se un ,,Discurs panegiric

14 1. Bianu, N. Hodos, op. cit., p. 305. Opt ani mai tarziu, in romaneste de data aceasta, logofatul Radu Greceanu
se adresa voievodului—a carui cronicd incepea sa o scrie intr-un registru cu similare atitudini encomiastice —, la
implinirea unui deceniude domnie, in predoslovia cunoscutei sale ,Istorii”: ,vrednicia neamului mariei tale, care
despre tata din Basarabi sa trage, iard de catre muma din neam impdratesc, din prea fericitul loan Cantacuzino”
- cel la care se referise si Dositei Notaras vorbind despre Serban voda - ,ale carui fapte si politie de alti vechi isto-
rici scrise au fost, nu numai striini, ci mai virtos, de crezare sint cele ce s-au scris de cei din Tara Creceasca” (Istoria
domniei lui Constantin Basarab Brdncoveanu voievod (1688—1714), ed. A. llies, Bucuresti, 1970, p. 52).

15 C. Dima-Dragan, M. Caratasu, ,Les ouvrages d'histoire byzantine de la bibliothéque du prince Constantin
Brancovan”, in Revue des études sud-est européennes, 3-4,1967, pp. 434—445.

16 |. Bianu, N. Hodos, op. cit., pp. 342.



despre imparatul Constantin” cel ,asemene cu
apostolii””, imprimat de Antim lvireanul, ace-
lasi carturar si ierarh care in 1701, asijderea in
greceste, tiparea la Bucuresti ,,Cuvintul pane-
giric la marele Constantin”, iardsi cuprinzand
gravuri, rostit de Stefan Brancoveanu, coconul
domnesc ce-si asemuia tatdl cu ,isapostolul”
fiu al imparatesei Elena'.

Apropiat mereu de Constantin cel Mare,
fiul lui Papa din Brancoveni va fi din nou aso-
ciat simbolic fiului lui Constantin Chlorus
- ca altd data Stefan cel Mare - in iconogra-
fia cu limpezi substraturi istoriste din mereu
evocatul pronaos de la Hurezi: se stie cd scena,
de altminteri ampla, a victoriei constantinie-
ne celebre de la Pons Milvius, la 28 octombrie
312, impotriva paganului Maxentius, sub sem-
nul unei cruci amintite in izvoare, intrate in
legenda si recunoscute oficial in anul urmator
prin nu mai putin celebrul edict de la Milano,
a fost, nu intamplator, pictata pe acelasi pe-
rete rasdritean din narthexul unde se afla
si tabloul ctitoricesc dominat de silueta lui
Constantin vodd, ,noul Constantin” al sfar-
sitului de secol XV1I; dupa cum prezenta pe-
rechii imparatesti protobizantine Constantin
si Elena, ca personaje sanctificate si protegu-

17 Ibidem, p. 350. Aceleasi lucruri se spun in ,Mineiul” aparut

la Buzauin 1698 prin stradania episcopului Mitrofan (ibidem,
p.366)siin Triodul” buzoian din 1700 (ibidem, p. 403), intr-un
,Penticostar” din 1701 - unde mitropolitul Teodosie punea aldturi
asemdnarea cu ,marele impdratu Constantin” si descendenta din
,preslavitul neam al stramosilor... Basarabesti” (ibidem, p. 413) in-
tr-o ,Psaltire” din acelasi an (ibidem, p. 415) si intr-o alta din 1703
(I. Bianu, D. Simonescu, Bibliografia..., IV, Bucuresti, 1944, p. 31).

18 |. Bianu, N. Hodos, op. cit., pp. 419-420. Are 0 a doua editie in
1702 (1. Bianu, D. Simonescu, op. cit., p. 28). In alte texte decat in
cele roméanesti comparatia Constantin cel Mare —Constantin
Brancoveanu apare, sub pana fostului patriarh al Antiohiei
Atanasie, in ,Liturghierul greco-arab” tiparit la Snagov in 1701 de
Antim lvireanul (ibidem, p. 432) sauintr-o ,Psaltire” arabd de la
Alepin 1706 (ibidem, pp. 471-472); dupa cum e gasitd in marturii
mai curdnd modeste, dar graitoare, precum pe o sabie de epoca
(Inscriptiile medievale ale Romaniei |, Orasul Bucuresti, Bucuresti,
1965, nr.1192, p. 782). Pe de alta parte, pentru cronicarul siu ,ofici-
al”, Radu Greceanu, Brancoveanu era urmasul —in bune fapte—al
lui Constantin cel Mare si al lui Justinian (op. cit., p. 53).
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itoare in mai toate ctitoriile brincovenesti -
in icoane, in picturd murald, in argintdriile
liturgice - nu poate fi fara legdtura cu aceasta

mentalitate a epocii.

.
ES

Am aratat si cu alte prilejuri chipul in care
sugestiile ctitoriei de inceput de secol XVI,
a lui Neagoe Basarab de la Curtea de Arges,
regasite in ctitoria-necropold a lui Serban
Cantacuzino de la marginea Bucurestilor, in-
cheiatd in primavara anului 1680, puteau veni
atat din experienta proprie a Cantacuzinului
incoronat ce fusese, cu catva timp inainte,
ispravnic domnesc la incheierea acelei re-
plici bucurestene a monumentului argesean
care era biserica metropolitand inceputa
de Constantin Serban - despre care prefa-
ta ,Bibliei” din 1688 avea sd precizeze ca era
a lui Serban voda ,cel despre muma unchiul
mariei sale” -, ct si din limpedea dorinta de
referire directd la mostenirea dinastica nea-
goeand. Era astfel subliniatd apasat, in regis-
trul propagandei vizuale, genealogia basara-
beascd a fiului marelui postelnic Constantin
Cantacuzino si al Elinei, fiica lui Radu voda
Serban; o genealogie cu mult mai insemnata
inlauntrul fruntariilor tarii, datitoare de le-
gitimitate absoluta, decit descendenta din-
tr-un neam cu nume imperial si cu legaturi
in Constantinopolul bizantin pe care cronica-
rul si dregatorul lon Neculce credea ca Serban
Cantacuzino dorea si-1 reinvie, ca un nou ba-
sileu, printr-o cruciadi antiotomana®.

Pisania de la Cotroceni, ca si aceea a lespe-
dei funerare a ctitorului, faceau mentiunea ca-
litatii acestuia de ,adevarat nepot raposatului
Serban voievod”, asadar de descendent al lui
Radu Serban - la fel numit si in documente, si

in pronaosul de la Hurezi -, care cobora la ran-

19 Opere, ed. G. Strempel, Bucuresti, 1982, p. 295.
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du-i din Craiovesti®®; inrudirea cu Craiovestii
voise sa o sublinieze Serban Cantacuzino mai
ales prin restaurarea capitala, in 1682, a lica-
sului monastic din Curtea de Arges al ,noului
Basarab” descins din Parvu Craiovescu, monu-
ment din care descindea propria-i ctitorie-ne-
cropold, abia terminatd, pe filiera bisericii Sf.
Troite bucurestene a Mihnestilor si a bisericii
metropolitane tot din Bucuresti.

Ceea ce au intreprins aici, la porunca lui
Serban voda, ispravnicul ,boiarin” Dona
Pepano - ctitor al unui schit din llfov - si ,ne-
misul” hotinean Gligorie Cornescu - autor
al unei miniaturale scenografii in Moldova
lui Gheorghe Duca -, intruchipa cu admira-
bild claritate o aproape moderna preocupare
»arheologicd” cu substrat ideologic. Era, de
fapt, cea dintai afirmare culturald, in vechea
noastra civilizatie, a unei descendente genea-
logice - proclamate de pisania pusa de Serban
Cantacuzino, in august 1682, la intrarea bise-
ricii madnastirii Argesului (0 zidire a stramo-
silor”), unde Neagoe apare ,cel despre muma
stramosul domnii mele™ -, prin intermediul
unei ,restaurari” de arhitecturd, planul si mai
ales coloanele ornate cu motivul oriental al
stalactitei si florii de crin transmitandu-se la
ctitoriile cantacuzinesti din Prahova si din re-
sedinta domneasca a tarii®2.

Trecind de la orizontul figurativului la ace-
la al textelor, voi mai ardta ca descendenta ba-
sarabeascd a lui Serban Cantacuzino fusese

mentionata de mitropolitul Teodosie in ,ver-

20 Prin bunica sa Anca din Coiani—fiicd a marelui ban Serban din
Izvorani si a Mariei, fiica lui Radu Craiovescu -, sub Radu Serban
nascandu-se confuzia legitima intre Basarabi si Craiovesti, prelu-
atd de Matei Basarab, numele basarabesc devenind intr-a doua
parte a secolului al XVIl-lea, la Serban Cantacuzino sila Constantin
Brancoveanu, un patronim. Pentru bibliografia chestiunii vezi
Studiul meu ,Cativa ,oameni noi”, ctitori medievali”, in Itinerarii
medievale, Bucuresti, 1979, p. 85, nota 145.

21 Gr. Tocilescu, Biserica episcopald a Mdndstirii Curtea de Arges,
Bucuresti, 1886, p. 52.

22 Acest pasaj se regaseste in Civilizatia romanilor..., I, p. 78.

surile politice” ale ,Liturghiei” din 1680 - ,ca
despre tatd trage de-nparatie/si despre muma
asijdere de domnie” acela ,carele nastere si

crestere al pimantului nostru esti™?

-sauin
cele ale ,Evangheliei” din 1682 (,Gripsorii si
stemele semne-s inparatiei/Precum si corbul
vede-se a fi semnul Domniei”)*.

In esenti, mentalitatea brincoveneasci este
- si din acest punct de vedere - identica celei
cantacuzinesti. Planul Hurezilor, deci al unei
necropole voievodale ridicate la inceput de
domnie, era o variantd simplificatd a planu-
lui lacasului neagoean de la Curtea de Arges
(unde, sd ne reamintim, tot o galerie de voievozi
antecesori, zugravitd in vremea imediat urma-
toare domniei ctitorului, impodobea incaperea
dintai a bisericii, ceea ce prilejuieste stabilirea
unei legaturi nemijlocite, ideatice, intre Hurezi
si Arges). Era o varianta in care Manea ,vataful
de zidari” a revenit la medievala separare a na-
osului de pronaos printr-un zid strapuns me-
dian de o us3, in care cele doudsprezece coloa-
ne din pronaosul de la Arges au fost reduse la
doua, dispuse spre vest si in care apare nouta-
tea arhitecturald a veacului al XVl1I-lea - in ca-
zul acestui plan monastic anume amplul prid-
vor, gasit in deceniul al saselea la biserica me-
tropolitanad din Bucuresti, iar la sfarsitul celui
de-al optulea la biserica Manastirii Cotroceni.
Semnificativ, modelul argesean trecut prin fil-
trul - consacrator - al Hurezilor, revenea pe
malurile Dambovitei prin biserica, iardsi mo-
nahala, a Sf. Gheorghe Nou ,belissima” o so-
cotea Del Chiaro, iar hiperbola levantina o ase-
muia Sf. Sofii din Constantinopol® - ridicata
in 1705-1706 de echipa de mesteri ce ostenise

pe santierul manastirii domnesti din Valcea.

23 |. Bianu, N. Hodos, op. cit., p. 231, p. 234.

24 Ibidem, p. 247; ele se repetd aidomain,Apostolul” din 1683
(ibidem, p. 260).

25 R. Theodorescu, op. cit., p. 91.
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Pentru a masura incad si mai exact dimensiunile acestui atasament al
Brancoveanului pentru traditia basarabeasca - si geneza, in fond, a aces-
tei mentalitati ,istoriste” izvordnd din mostenirea nobiliarad vernacular -,
putem sa privim inapoi, dincolo de pragul decisiv al acelei zile de octom-
brie 16882 in care el urca treptele scaunului domnesc; adicd spre vremea
in care, ca 1nalt dregator si nepot princiar - mare postelnic intre decem-
brie 1679 si iunie 1680, mare spatar intre ianuarie 1682 si noiembrie 1680,
mare logofat intre decembrie 1686 si septembrie 1688 - ficea danii celor
mai importante ctitorii medievale ale Craiovestilor si Basarabilor. Cazul
cel mai eclatant riméine, fara doar si poate, cel al Bistritei oltene. Aici, in
ton de cronicd contemporana, amintind parca stilul Ludescului, o pisanie
din 12 septembrie 1683, dupa ce sugereaza aura venerabild a lacasului si
nobletea neamului celui ce fusese marele ban Barbu ,Cralevschi” ctitorul
(,den norodul Barbului oameni mari si vreadnici, o au tinut si o au pazit”),
amintind de ,dresaturile” ficute aici de Preda Brincoveanu, continua cu
mentionarea laolalta a celor doud prestigioase stirpe brincovenesti: ,iard
in anii acesti mai dd pa urma cu mai mare osardie si mai cu mare cheltu-
iald nepotu-sau Costandin vel spatar, carele da spre tata tragindu-se din
vechia dunga a Craiovestilor, cari si Bisarabesti sa chiama (s.n.), si da spre
mumd, si mai dd un batrina si inparateasca casd a Cantacuzenilor (s.n.),
vrand a raspunde blagorodnii si evlavii sale” a ctitorit in vremea egume-
nului Partenie ,in zilele unchiului sau lui lo Serban voevod celui tinar™.
Completind fastuos actul ctitoricesc, boierul - incd - Brancoveanu daru-
ia aici, la Bistrita, in anii 1682-1687, odoare liturgice, anafornite, sfesnice,
ripide, ferecaturi lucrate la Brasov?.

Devenit domn in imprejurdri in care genealogia sa basarabeasca pare
a fi cAntdrit nu putin?, fostul mare dregitor punea pecetea unei intregi
ideologii ,istoriste” basarabesti si asupra altor ctitorii majore iesite din

initiativa sa, inaltate dupa incheierea bisericii mari de la Hurezi.

26 N. Stoicescu, op. cit., p.126.

27 N. lorga, op. cit., pp.194-195. intreg tonul pisaniei este croniciresc, precum pasajul in care se vorbeste de
distrugerea Bistritei dupa ce a fost ctitorita de Barbu Craiovescu: ,iara despre aceia reaua vrasmasie a cru-
dului Mihneivoda Dracea, ce-au avut pre dinsul, den fata pamintului a o stearge silind, cu tunurisi cu alte
cinii zidurile i-au surpat”.

28 C. Nicolescu, Argintdria laicd si veligioasa in tarile romane (sec. XIV-XIX), Bucuresti, 1968, p.140, pp. 142144, p. 210,

p. 213, p. 261, pp. 300—301. Atunci cind Constantin Brancoveanu devine domn, o apropiata rudd a sa din neamul
cantacuzinesc, cunoscutsi el, marele vornic Serban Il Magureanu - fiul lui Draghici si varul primar al voievoduluiin
scaun -, repard in 1709 bolnita mandstirii de la Bistritta unde este zugravit alaturi de sotia sa Andreiana.

29 Ne-ospune limpede ,Cronica anonima” in legatura cu alegerea sa in scaunul tarii: ,si facurd socoteald

cd Constandin log. Brancoveanu este neam de al lui Matei Voda” (Istoria Tarii Romanesti de la octombrie
1688 pand la martie 1717, ed. C. Grecescu, Bucuresti, 1959, p. 5). Prezenta efigiei lui Matei Basarab, nu numai
in pictura votiva de la Hurezi, ci si in alte ctitorii ale neamului brancovenesc- la Surpatele, la Brancoveni -,
constituie pandantul plastical unei asemenea justificari. Mentalitatea epocii era foarte atenta la , legitimisme”
de tot felul, chiarsiin ocazii cu o relevantd politicd cu un caracter aproape simbolic, cum va fi fost casatoria
Stancai, fiica Brancoveanului, cu ultimul musatin Radu llias - fiul lui Ilias Alexandru, efemer domn al Moldovei
intre 1666 si1668 - ,fiind neam batrin de domn, carele se tragea din Patru voda Rares” (ibidem, p. 34).
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Aldturi de galeria de boieri si voievozi antecesori din pronaosul aces-
teia std, ideatic si stilistic - fiind realizata tot de echipa de zugravi de la
Hurezi -, reprezentarea, neobisnuit de ampld, intr-un tablou votiv unic
in felul sau in vechea artd romaneascd, a unei serii de voievozi muntenti,
intr-un alt pronaos de bisericd domneasca: aceea a curtii voievodale din
Targoviste. Repictand biserica aulica a principelui-carturar ce a fost fra-
tele Viteazului, Petru Cercel, Constantin Brincoveanu, folosind experien-
ta hurezeana recenta a zugravului Constantinos si a tovarasilor sai loan,
loachim si Stan - ce-si incheiau aici osteneala in 1698 -, punea sa fie reali-
zat tabloul votiv voievodal care sintetiza aievea istoria principatului de la
sud de Carpati in secolele al XVI1-lea si al XVII-lea. Potrivit functiei lacasu-
lui a carui prima incdpere o impodobea, acest tablou princiar colectiv cu-
prindea, in afara ctitorilor pentru arhitectura si pictura - Petru Cercel si
Constantin BrAncoveanu purtand macheta edificiului -, pe toti importan-
tii voievozi basarabesti ai epocii 1500-1700 care, nu intimplator - cu doua
exceptii - fuseserd deja zugraviti, in alt context, in pronaosul de la Hurezi.
Neagoe Basarab, Radu Serban, Matei Basarab, Constantin Serban, Serban
Cantacuzino sunt - pe zidul apusean al pronaosului de la Targoviste -,
aceiasi cu principii munteni pictati in pronaosul de la Hurezi, cu patru
ani inainte, regasindu-se acum aceeasi stirpe basarabeasca acolo zugra-
vitd (cu exceptia lui Laiota); li se adaugau, in 1698, eroicul si vestitul fra-
te al primului ctitor, celdlalt fiu al lui Patrascu cel Bun care a fost Mihai
Viteazul - atat de legat de framAantata istorie a curtii tirgovistene si care
putea insemna, la 1700, un discret rapel al luptelor de la 1600 pe care nici
temperamentul Brancoveanului si nici climatul vremii sale nu le puteau
nicicum reedita -, ca si un anume ,Mihnea” pe care cercetarea il identifica
indeobste cu Radu voda Mihnea®®.

Din aceeasi categorie ideologicd de imagini trebuie sa fi facut parte, pic-
tate in palatul de la Mogosoaia dupa 1703, banuiesc, acele ,Brustbilder der
Bassaraben und vornehmsten Ahnherren der brankowanischen Familie...
an die Mauer gemalet”; ele se rinduiau, pe cit se pare, probabil in fri-
zd, sub boltile sdlilor de aparat din aceasta resedinta domneascd, stiute,
incd tnainte de 1780, de istoricul si calatorul elvetian Franz Josef Sulzer™'.

Intr-o epocd de apogeu a domniei munificentului ,Constantinus Bassarab

30 C. Moisescu, Tdrgoviste. Monumente istorice si de artd, Bucuresti, 1979, p. 205; G. Mihdescu, E. Fruchter, Curtea
domneascd din Targoviste, Bucuresti, 1986, p.107. Mdrturisesc a fi crezut mult timp cd acest Mihnea ar putea
fiMihneaal lll- lea, domnind la Bucurestiin 1658—1659, banuit a descinde din Draculesti, ca fiual lui Radu
Mihnea, imitator—in multe privinte —al lui Mihai Viteazul si prin aceasta potrivit a figura in tabloul votiv de la
Targoviste. impotriva acestei atribuiri se poate aduce insd un argument hotarator: acest baroc ,princeps et ar-
chidux Valachiae Transalpinae”, domnind cu exact trei decenii inainte de pictarea bisericii din curtea domneas-
ca a fostei resedinte domnesti a Munteniei, era departe, foarte departe de a fi, in 1698, 0 amintire pioasa pentru
domnul de la Bucuresti, devreme ce bunicul patern al lui Constantin Brancoveanu, Preda, fusese victima nevi-
novata - o precizeaza ,Letopisetul cantacuzinesc”—a acestui Mihnea al lll-lea tocmai.

31 Geschichte des transalpinischen Daciens, 1, Viena, 1781, p. 300.
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de Brankowan” - cum atit de nobiliar-occidental 1i era scris numele pe
medaliile de pret cizelate, pentru printul de la Bucuresti -, imaginile stra-
bunilor brancovenesti vor fi fost concepute, desigur, in spiritul portretelor
conventionale de la Hurezi si TArgoviste, in aceeasi epoca in care mediile
patriciene sdsesti din Transilvania prizau albume cu portrete in acuareld
ale unor voievozi si principi ardeleni - de la loan Zapolya la Mihail Apafi
- si cu doar céteva decenii inainte ca, pentru un alt Constantin voda,
Mavrocordat, un pictor genevez ca Liotard sd deseneze, la lasi, chipuri de
voievozi ai tarii de la rasarit de Carpati®2.

Exista, in sfarsit, in domnia Brancoveanului, un ultim aspect al acestui
istorism oglindit de monumentele timpului, unul pe care si deceniul car-
muirii lui Serban Cantacuzino il inregistrase intr-un singur - déja comen-
tat - caz, cel al ,restaurdrii” bisericii Madnastirii Argesului.

Daca evul mediu nu ignorase, la noi ca si aiurea, pioasa grija voievodala
pentru vechi monumente, ilustre si incarcate de simbol, ale inaintasilor,
necropole princiare si ldcasuri din vremea ,descdlecatului” (la Radauti, in
Moldova, de pildd), abia veacul al XVII-lea, vadit detasat, in planul men-
talitatii, de epoca medievala scrutata acum prin ochiul maritor al croni-
carilor, a intreprins programatic - prin voievozi foarte legati de traditia
basarabeascd in Tara Romaneasca sau, dimpotriva, prin domni fara nicio
legatura cu traditia musatina in Moldova - refacerea unor vechi curti si
manastiri medievale, Matei Basarab inscriindu-se aici intr-un capitol clar
definit si extrem de semnificativ, prin cultivarea deliberata a celor doud
traditii istorice, cea mai indepdrtata a lui Negru Vodd, cea cu mult mai
recentd a lui Neagoe Basarab si a Craiovestilor®.

In vremea lui Constantin Brincoveanu, refacerile de monumente ale
inaintasilor medievali, fie prin grija directd a voievodului, fie prin aceea
a unor mari boieri sau a unor inalti ierarhi, constituie un fapt cultural
notabil, prelungind si in acest sens atitutindea epocii mateiene. El este
de tot evident in unele adaosuri importante de arhitectura sau de pictu-
ra murald la biserici din secolele al XIV-lea si al XV-lea - la Cozia sau la
Govora, spre a da doud exemple clasice —, dar este si mai elocvent mar-
turisit de fenomenul rezidential brancovenesc inlauntrul caruia, alaturi
de edificii ridicate ,,a fundamentis”, cu structuri arhitectonice perfect si-
metrice adecvate unor ,palate”, in spiritul unui confort aproape modern
(Potlogi, Mogosoaia), inregistram si cateva ,modernizari” ale unor ,case”
mai vechi sau chiar de o varsta venerabild, aflate de fiecare data in locuri
cu rezonanta in istoria neamului boieresc al voievodului sau chiar in isto-
ria tdrii intregi: asa s-au petrecut lucrurile la Brancovenii ce au dat si nu-

32 Bibliografia chestiunii la R. Theodorescu, op. cit., |, p.178.

33 Idem, op., cit., II, p. 14 si urmatoarele.
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mele familiei princiare, curtea de aici fiind daruita fiului lui Constantin
voda, Raducanu, care in 1708 primea ceea ce erau ,casele de piatra ale lui
Matei voda™*; la fel se desfasurasera ele la Targoviste unde lucrdrile in-
cepeau in 1692-1693, in ispravnicia cunoscutului ctitor al acelui deceniu
care era marele spatar Mihai Cantacuzino, domnescul sdu nepot ,ne mai
putiand ldsa un scaun ca acela vechiu dupre la stramosii marii sale sd stea
pustiiu™?; aidoma se va fi intimplat cu zidirile domnesti ale Basarabilor
din Bucuresti 1anga care Brincoveanu si-a ridicat propriile case™’, in ora-
sul cel mai nou al domniei si care avea sa se alinieze cel mai putin tra-
ditiilor unui ev mediu ce-si lasase urmele monumentale in alte parti ale
Munteniei si ale Olteniei.

In prefata unui ,Octoih” pe care il tipirea la Buziu, in 1700, episcopul
Mitrofan, elogiind pe Constantin Brincoveanu pentru tot ceea ce a dat
supusilor sdi ca ,dumnezeiesti roduri” ale mintii, adunate intre filele unor
cdrti in vremea sa ivite, il vede pe domnescul sau stipan ca incununare a
unei serii princiare ce acopera veacul al XVlII-lea si cuprinde descendenti
ai unei aceleiasi traditii basarabesti: ,Intai aciasta rodire au nevoit si o
facd pre laudatul si marele acela Domn, lo Matei Basaraba voevoda, ferici-
tul stramos al Mariei Tale; iard au adus putine si necoapte roduri. lar ldu-
datul unchiul Mariei Tale, lo Sarbana voevoda Cantacozino, s-au nevoit si
mai mult, iard era si ale sale roduri de mijloc, nici de tot coapte, nici iardsi
de tot crude. lara Marii Ta... aduci roduri coapte, dulci la gust...”.

Lasand la o parte flateria inerent implicata intr-un asemenea text dedi-
catoriu, se poate spune cd implinirea drumului inceput sub Matei Basarab
se consuma nu doar in sfera cartii tiparite, ci si in aceea a monumentelor
ridicate si a imaginilor zugravite, in timpul lui Constantin Brancoveanu.

Acest ctitor munificient si fastuos monarh - ,un rusé Solomon danu-
bien™#- si-a marcat legitimitatea cArmurii sale intr-un veac de teribile
incercari, de nesiguranta compensata prin factice straluciri somptuoare.
Era o marcare necesara, prin invocarea unor straimosi ilustri - dintre care
multi ocupasera tronul de la Targoviste si cel de la Bucuresti in cele doud
veacuri anterioare Brincoveanului -, intr-un spirit ce fusese deja cel al

Apusului Renasterii*® si Barocului, dar pe care il descoperim si pe meri-

34 V. Draghiceanu, ,Curtile domnesti brancovenesti. IV Curti si conace faramate”, in Buletinul Comisiunii
Monumentelor Istorice, IV, 1911, p. 60.

35 Radu logofat Greceanu, Istoria domniei..., p. 102.
36 R.Theodorescu, op. cit., p.128.
37 |. Bianu, N. Hodos, op. cit., pp. 398.

» A

38 H. Focillon, ,L'ancien art roumain”, in Moven Age. Survivances et reveils. Montreal, 1945,p. 190.

» A
I

39 F. Gilbert, ,The Renaissance Interest in History”, in Art, Science and History in the Renaissance, ed. Ch.
Singleton, Baltimore, 1967, p. 379. Secolul al XVIl-lea european invoca nu odatd, prin imagini si texte, descen-
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dianul roménesc, in jurul lui 1600 incd, difuzandu-se treptat in mai toate
mediile sociale libere, in secolele al XV1I-lea si al XVIlI-lea, ca un semn al
desprinderii ireversibile de timpurile medievale*.

Daca niciodatd, desigur, nu vom cauta portrete artisticeste elaborate si
credibile in efigiile de stramosi, boieri si voievozi pictati in pronaosuri de
lacasuri brincovenesti - spre deosebire de chipurile lui Constantin voda si
ale membrilor familiei sale, pictate dupa model, cele dintdi nu sunt decat
stereotipe reludri dupa vechi efigii, multe disparute, rainduindu-se mai cu-
rand in seria, acum deschisd, a imaginilor ,votiv-decorative” ce vor stra-
bate intregul veac al XV1l1-lea* -, realitatea lor este mai putin o marturie
interesind sensibilitatea artisticd, cAt una care lumineaza mentalul isto-
rist de la inceputurile civilizatiei noastre moderne, acolo unde domnia

lui Brincoveanu marcheaza, oricum, indepartatul, dar hotaratorul reper.

dente prestigioase dar fictive (ceea ce, cu evidentd, nu se petrecea la Hurezi sau la Potlogi): asa s-a intam-
plat, dupa 1677, in Franta unde biserica pariziand a Invalizilor avea efigii in medalioane ce infatisau pe stra-
mosii (!) merovingienisi carolingieni ai lui Ludovic al XIV-lea sau, ceva mai tarziu, in Rusia lui Petru cel Mare
unde, in 1705, Teofan Procopovici il saluta pe tar ca descendent al cnejilor kievieni din vremea crestindrii.

40 Semnificativ, in veacul al XVIlI-lea, cind un anume spiritistorist este din plin prezentin mentalitatea ,ge-
nealogicd” boiereascd din Tara Romaneasca si Moldova, mai ales dupd 1750 el avand ecouriin arta, in texte,
instema (R. Theodorescu, op. cit., pp. 149-152), mediile romanesti din Transilvania erau permeabile unor preo-
cupari similare, cu atdt mai mult firesti si necesare, compensatorii chiar, intr-o arie unde romanii erau supusi
unor vexatiuni sociale, politice si confesionale bine stiute. in acest sens tocmai, capita o valoare deosebiti
identificarea lui Mihai Viteazul, alaturi de Constantin Brancoveanu, in tabloul votiv pictatin 1723 la Biserica

Sf. Arhangheli din Ocna Sibiului unde ctitori succesivi ar fi fost fiul lui Patrascu cel Bun si fiul lui Papa din
Brancovcni, si unul si celdlalt protectori ai ortodoxiei ardelene (V. Dragut, ,Un portret necunoscut al lui Mihai
Viteazul. Insemniri privind biserica din Ocna Sibiului”, in Buletinul Monumentelor Istorice, 4,1972, p. 61), ca si inre-
gistrarea—in aceleasi parti meridionale ale Transilvaniei —a unui original interes pentru genealogia neamului
sau, laun roman din Tara Fagarasului, lonas Monea din Venetia de Jos, care in 1728 punea sd se sape o inscriptie
in piatrd cuistoria descendentei familiei pana in timpurile legendarului Negru Voda (P. Chihaia, ,Negru voda”
in traditia Tarii Fagarasului, in Dela ,Negru vodd " la Neagoe Basarab, Bucuresti, 976, pp. 193-197).

41 Despre acestea vezi consideratiile mele din op. cit., p. 122.
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Dr.Oana-Madalina
Popescu

Doua testamente ale
arhimandritului Hrisant Penetis,
ornate cu icoane

a 1 ianuarie 1850, arhimandritul Hrisant Penetis scria mai mul-

te testamente, unul in favoarea bisericii grecesti din Sibiu, careia

ii ldsa venitul muntelui Cocora' si altul in beneficiul manastirii
Ciorogarla-Samurcasesti din judetul llfov, cdreia ii revenea, potrivit actu-
lui, venitul magaziei sale din portul Brailei®. Un al treilea act, intocmit la
aceeasi datd, avea in vedere inaltarea si inzestrarea unui pension de fete
in orasul Briila®. In studiul de fati publicim in transcriere si facsimil pri-
mele doud dintre documentele mentionate care, dincolo de datele specifi-
ce pe care le contin, importante pentru istoria acestor asezaminte biseri-
cesti, dar mai ales pentru intelegerea personalitatii clericului grec, trditor
in Tara Romaneasca, se disting si printr-o forma artistica deosebita, fiind
ornate cu icoane, realizate cu cerneluri colorate si lichid de aur. Cea de-a
treia diata care este mai cunoscuta®, desi are, la rindul ei, o forma solem-
nd, fiind autentificatd cu pecetea emitentului, nu este decorata cu icoane,
ci doar cu imaginea cladirii ce urma a fi ridicata, plasatd deasupra textu-
lui, in centrul frontispiciului.

In 1850, ciand intocmea actele, Hrisant Penetis era arhimandrit al
Mainastirii Hurezi din judetul Vilcea, functie pe care a detinut-o in-
tre 10 octombrie 1832 si 30 martie 1852. De origine era, asa cum aflam si
din textele noastre, din ostrovul Andros din Grecia. In tinerete, triise la
Constantinopol, apoi, in 1800, venise in Tara Romaneascd, asezindu-se
mai intdi la Brdila, port renumit pentru puternica comunitate greaca, de
care clericul va raimane legat sufleteste tot restul vietii. Ulterior, va ac-
tiva in regiunea Olteniei, ajungind, cu ajutorul marelui boier Grigorie

Brancoveanu, egumen la Polovragi si apoi la Hurezi, calitate in care va

1 Biblioteca Academiei Romane din Bucuresti (BAR), Manuscrise-Carte Rara, Pecete 608.

2 Arhivele Nationale Istorice Centrale (ANIC), Colectia Peceti, Pecete 104.

3 ANIC, Ministerul Cultelor si Instructiunii Publice (MCIP), 89/1852.

4 ntestament se prevedea, ca, la moartea sa, si i se faca parastas la Biserica Sfintii Arhangheli Mihail si Gavriil
din Brdila, cu toate cele trebuincioase legii pravoslavnice, sd se imparta lumandari de ceara alba, sa se traga clo-
potele bisericilor, sa se trimita bani si altor biserici din oras, spre a fi pomenit timp de patruzeci de zile. Gabriel

n oA

Cocora, ,Alte stiri despre Arhimandritul Hrisant Hurezeanul”, in Mitropolia Olteniei, XV, 1963, nr. 9-10, p. 798.
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purta de grija si de alte mandstiri din zona, Dintr-un Lemn, Surpatele,
ctitorii brincovenesti, inchinate Hureziului.

Studiile dedicate lui Hrisant Penetis surprind mai ales activitatea sa ad-
ministrativa, de refacere sau intemeiere a unor lacasuri sfinte si atenta
gestionare a veniturilor manastiresti, puse in lumina mai ales de cores-
pondenta sa cu autoritatile laice si bisericesti. Mentionam in acest context
cd s-a ingrijit de construirea si sfintirea Manastirii Bucovatul Nou?, peste
Jiu de vechea biserica omonima, afectatd de inundatii, devenind astfel un
nou ctitor si egumen pe viatd al acesteia, din 1843, numit in aceasta func-
tie de staretul Manastirii Varlaam de la Meteore, unde Bucovatul Vechi
era inchinat ca metoh si intarit in demnitate de Patriarhul Ecumenic®.

Ne amintim si cd Hrisant Penetis a acordat o atentie deosebita si pictarii
bisericilor, unde a angajat zugravi priceputi si credinciosi, precum renumi-
tul mester Gheorghe, care a lucrat la manastirile Dintr-un Lemn, Bucovat
si Troian si care, spre sfarsitul vietii s-a schimnicit cu numele de Gherontie’.

Dincolo de activitatea sa administrativda, bine cunoscuta, arhiman-
dritul a avut grija si de vietuitorii comunitatilor monahale. De pild4, in
timpul egumeniei la Hurezi, in calitatea sa si de epitrop al Manastirii
Surpatele, a purtat, in anul 1839, o corespondentd cu stareta Platonida de
la Mdnastirea Dintr-un Lemn, referitoare la jefuirea Mdnastirii Surpatele
sila omorarea egumenei Elisabeta, de citre o banda de talhari, care activa
in zond. Aflind despre tragicul eveniment, Hrisant I-a informat pe episco-
pul de Ramnic, precum si autoritatile laice, anume Ocdrmuirea judetului
Vilcea, militind pentru prinderea celor vinovati®.

De asemenea, mai stim cd egumenul de la Hurezi sustinuse si activita-
tea didacticd, prin ridicarea de scoli, pe proprietatile manastirii, la Baia
de Fier, Polovragi si Romani, asa cum atestd o scrisoare a sa din 2 ianua-
rie 1840, adresatd Departamentului treburilor bisericesti. Totodata, aju-
tase cu lemne din padurile manastirii si alte unitati de invatamant, iar
din banii proprii trimisese profesori la studii® si premiase elevi merituosi,
care se distinseserd prin rezultate bune la invatdtura si purtare deosebi-
ta'®. Hrisant Penetis a pastrat, in general, relatii bune cu puterea politica

romaneascd, dar si cu clericii greci, primind de la acestia mai multe dis-

5 Despre sfintirea bisericii, vezi ANIC, MCIP, 48/1843.

6 T.C. Bulat, ,Un staret vestit al manastirii Hurez: Hrisant Penetis (10 oct. 1832-30 martie 1852)”, in Mitropolia
Olteniei, XIV (1962), nr.7-9, p. 440.

7 Vezi Victor Bratulescu, ,Zugravul cantdret Gheorghe-Cherontie, in Mitropolia Olteniei, XIV (1962), nr.1-2,
pp. 23-39; T. C. Bulat, , Inscriptii din bisericile Olteniei”, in Arhivele Olteniei, |,1922, nr. 2-3, p. 244.

8 Oana-Madalina Popescu, ,S-au dovedit hotii care au omorat pd starita de la Surpate. Completdri la istoria
unei crime”, I sill, in Martyria, (2018), nr. 2, pp. 78-90.

9 Adresa lui Hrisant citre Departamentul treburilor bisericesti a fost publicatd de C. D. Iscru, ,Din faptele
arhimandritului Hrisant Hurezeanu”, in Biserica Ortodoxd Romand, LXXXVII (1969), nt, 5-6, pp. 584-587.

10 Pr.Gabriel Cocora, Alte stiri despre Arhimandritul Hrisant Hurezeanul..., p. 798.
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tinctii (Ordinul Salvatorului I si Ordinul Gloriei), care se pot vedea si in
tabloul care-i reda portretul, schitat intr-un stil academic, cu elemente
Biedermeier, opera pictorului Isidor Neugass", dar si pe sigiliul personal,
de ceara rosie, cu care autentifica testamentele din 1850.

Documentele pe care le prezentam in continuare sunt pastrate in ori-
ginal in Colectia Peceti a Bibliotecii Academiei Romane din Bucuresti si
a Arhivelor Nationale Istorice Centrale, caci sunt autentificate cu sigiliul
atarnat al emitentului, conservat intr-o capsuld metalicd. Ele completea-
za informatiile despre Hrisant Penetis, insa fiind testamente, dezvaluie
aspecte poate mai greu surprinse de alte tipuri de surse istorice (de pilda
condici, adrese oficiale, corespondentd cu autoritatile). Avem in vedere cd,
in afara datelor concrete pe care le prezintd, referitoare la veniturile arhi-
mandritului in acel moment, actele dau marturie mai degraba despre per-
sonalitatea sa, despre disponibilitatea arhimandritului de a ajuta sfintele
lacasuri aflate la nevoie, despre atentia acordata pastrarii dreptei credinte
si savarsirii slujbelor bisericesti pentru cei raposati, de care legatarul se
ingrijea in detaliu cum sa fie facute.

La inceputul textelor, Hrisant amintea originea sa si timpul petrecut in
Tara Romaneasca: ,supt-iscdlitul Hrisant arhimandrit, nascut in familia
Penetis, ostovul numit Andros, statul Elinesc [...] in indelungatul curs de
vreme de ani 45 ai vietuirii sale in pAmantul pravoslavnicului Printipat al
Valahiei™.

Ajutorul acordat bisericii grecesti din Sibiu, construita de compania ne-
gustoreasca® la sfarsitul secolului al XVIll-lea, cu sprijinul renumitului
negustor Hagi Constantin Pop, venea ca urmare a rugdmintii conducerii
comunitatii, care ii aratase lui Hrisant Penetis cd venitul companiei nu
mai putea acoperi cheltuielile, acel lacas fiind in pericol sd se desfiinte-
ze". Pentru a evita o astfel de posibilitate: ,ca nu, dupa vremi, fereasca

Dumnezeu!, sd ramaie in desfiintare si in stapanirea altor natii streine de

» A

11 Constantin Balan, ,Portretul din 1846 al lui Hrisant Penetis, egumenul mandstirii Horezu”, in Revista
Istoricd, 1X, (1998), nr. 3-4, p. 125; Radu Popica, , Activitatea pictorului Isidor Neugass la Brasov”, in Studia
Universitatis Babes-Bolyai. Historia Artium, LX, (2015), nr. 1, pp. 39-48.

12 BAR, Manuscrise-Carte Rard, Pecete 608.

13 Activitatea grecilor ainfloritin Transilvania, dupa privilegiul acordat lor in anul 1636 de principele Gh.
Rakoczil, urmat de cel al lui Leopold I, imparatul Austriei, de la inceputul secolului al XVIll-lea. Paralel cu
activitatea comerciald, reglementatd de companie, grecii au sustinut, prin centrele de la Brasov si Sibiu mai
ales, viata culturald si credinta Ortodoxa in zona, avand intense legaturi cu centre monastice din Crecia,
din Muntele Athos, de unde veneau regulat preoti, profesorisi carturari, aducand cu ei importante carti si
manuscrise. Despina-Irini Tsourka-Papastathi, Compania comerciali greaci din Sibiu, Transilvania, 1636-1848.
Organizaresidrept, trad. Olga Cicanci, Bucuresti, Ed. Omonia, 2016, p. 67.

14 Lainceput, compania din Sibiu nu avea o biserica proprie, fiind nevoiti sa slujeasca in diferite locuri,
chiarin case pe care le inchiriau; in anul 1690 au primit permisiunea sa-si inalte o bisericd, daramplasata la
periferia orasului. Construirea bisericii cu hramul Schimbdrii la Fata (care avea si hramul Sf. Athanasie din
Alexandria, ocrotitorul companiei) a inceput in 1797 si s-a finalizat in 1800, dar in 1902, a fost demolata, pe
locul ei ridicindu-se actuala catedrald mitropolitana din Sibiu. Athanasios E. Karathanasis, Elenismul in
Transilvania, trad. din Ib. franceza Anca Dobre, Bucuresti, Ed. Omonia, 2003, p. 94.



STUDIA HUMANITATIS Martyria

legea pravoslavnica™, Hrisant decide sa-i acorde acesteia venitul munte-
lui Cocora, pe care-l cumparase de la mosneni din Malaia, cu zapis si cu
intelegerea de a fi platit in rate.

O parte din venitul acestui munte urma a fi destinat: ,pentru acope-
rirea si ajutorul cheltuielilor anuale, intru toate cele trebuincioase, ade-
ca: simbria preotului, care, dupa coprinderea imparatestilor diplome, este
adus din tara greceascd, a cantaretilor si c.l.t. si spre pomenirea vesnica a
sufletului mieu si al parintilor miei™.

lar o altd parte din bani era pastratd pentru pregitirea parastasului,
cdci, in schimbul daniei, epitropia si starostele companiei grecesti din
Sibiu aveau datoria de a face slujba la momentul mortii si apoi anual, pen-
tru vesnica pomenire a arhimandritului si a parintilor sdi, cheltuind cinci-
zeci florini de argint, din care sd se dea si altor cinci biserici pravoslavnice,
pentru sarindare. Slujba parastasului urma sa se facd cu arhiereul locului
»de cdtre carele se va citi molitfele céle mari de iertare sufletului, cu pre-
oti, cu luménari si toate céle trebuincioase, potrivit legii pravoslavnice,
ramaind celdlalt venit anual al muntelui ca sd se cheltuiasca in veci pentru
ajutoriul si tinerea in buna stare a bisericii”™".

Dania era conditionatd insa de pdstrarea religiei ortodoxe, altfel testa-
mentul se anula, iar banii urmau sa revina pensionului de fete proiectat la
Briila: ,pAnd cand milostivul Dumnezeu va pazi nebantuit acest sfaint lo-
cas In stdpanirea si ocrotirea legii pravoslavnice™®. Clauza era pusad deoa-
rece biserica nu era in Tara Romaneasca, ci in Transilvania, unde regimul
politic nu favoriza Ortodoxia®.

Pentru intdrirea actului, aldturi de Hrisant Penetis, semnau autograf
mitropolitul tarii Nifon?° si citiva ierarhi greci aflati la acea datd in Tara
Roméineasca, intre care il recunoastem pe Calistrat, mitropolitul Libiei,
care era egumen la Manastirea Zlatari din Bucuresti, metoh al Patriarhiei
de Alexandria. De asemenea, certificau diata si: arhimandritul manas-
tirii Sdarindar din Bucuresti, inchinata Mandstirii Pateron, din Grecia;
ierarhul Grigorie de Agatonikia, o episcopie din Bulgaria si Athanasie al
Palmyrei, egumenul Manastirii Sf. Spiridon Vechi din Bucuresti, inchi-

15 BAR, Manuscrise-Carte Rard, Pecete 608.
16 BAR, Manuscrise-Carte Rara, Pecete 608.
17 BAR, Manuscrise-Carte Rard, Pecete 608.
18 BAR, Manuscrise-Carte Rara, Pecete 608.

19 In acea vreme, episcopul Andrei Saguna lupta pentru scoaterea Bisericii Ortodoxe Romane din
Transilvania de subjurisdictia Mitropoliei de la Carlowitz si reinfiintarea Mitropoliei Transilvaniei, desfiinta-
tain1701. Pr. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 3, Bucuresti, EIBMBOR, 1997, p. 91.

20 Nifon Rusaild, la acea data vicar al Mitropoliei Ungrovlahiei, dupd demisia lui Neofit si ocarmuitor pro-

vizoriu al Episcopiei de RAmnic. intre 1850-1865 a fost mitropolit, iar intre 1865-1875, mitropolit-primat. Pr.
Niculae Serbanescu, ,Mitropolitii Ungrovlahiei”, in Biserica Ortodoxd Romand, (1959), nr 7-10, p. 813.
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nati Patriarhiei de Antiohia®. Intre martori
apare si arhimandritul Dionisie care-si scria
numele cu litere latine??. La datare, observam
folosirea anului de la Nasterea Mantuitorului
Hristos, 1850, dar si vechea formula, de la zi-
direa lumii, 7358, care nu mai era utilizata in
acea vreme in actele oficiale laice, ci doar une-
ori in acte bisericesti.

Arhimandritul are grija ca in testament sa
precizeze in detaliu si hotarele acestui munte,
asa cum le gasise in actul prin care il achizi-
tionase. Descrierea hotarelor este interesanta
din prisma geografiei istorice si a toponimiei,
oferind informatii si pentru istoria manasti-
rilor Hurez si Bistrita (cici mentioneaza une-
le proprietati ale acestora in zona), dar toto-
datd este importanta si pentru istoria sociala
(amintind mosiile locuitorilor si numele uno-
ra dintre ei) si pentru lingvistica (retinand si-
nonime cu etimologii diverse). De exemplu,
sunt numiti trei munti dintr-o zona apropi-
atd: Zanoaga® (cu etimologie slavd), Groapa
si Curmatura® (pentru care filologii trimit la
compararea cu termenii albanezi, deci vechi,
din substrat), toti acestia punind in evidenta
cam aceeasi notiune: o adancitura intr-o zona
de relief relativ inalta®. Topicele amintite in
act se afld in nordul judetului Vilcea, in zona

Muntilor Capatanii, langa satul Malaia, din

21 Athanasie Palmyras il hirotonise arhiereu pe Nifon Rusdila, in
1843. Pr. Niculae Serbanescu, Mitropolitii Ungrovlahiei..., p. 814;
Vezisi ANIC, MCIP, 52/1852.

22 Multumim Prof. Univ. Dr. lon Marian Croitoru pentru ajutorul
acordat la transcrierea si traducerea semnaturilor grecesti ale celor
doud testamente redate in anexe.

23 Zinoaga —depresiune circulard, cu versante prapastioase in
zona muntilor inalti; poiand inverzita, platou sau coasta de deal,
bun pentru agricultura. Dictionarul Explicativ al limbii roméane (DEX),
Ed. Univers Enciclopedic, Bucuresti, 21998, p. 1181.

24 Groapa—cf. alb. grope. DEX..., p. 436; curmdtura-depresiune,
adanciturd pe culmea unui deal, de la curma-cf. alb. kurmue.
DEX..., p. 252.

25 Unde eventual s-a defrisat o poiana pentru agricultura. Sunt
nume proprii, dar formate de la substantive comune, cu etimologii
diferite, care retin particularitati ale unor forme de relief.

comuna omonimd, aproape de Lotru. Pe har-
ta fizica, identificam, la sud de Malaia, varfu-
rile Cocora, spre vest de el aflindu-se Groapa
Maliii, iar la est Curmitura Rudeanului si
Curmitura Zinoaga. Intre Milaia si Cocora,
vedem cursurile de apd ale Malditei, Paiusului
si Bucuresii.

Actul pentru biserica din Sibiu este decorat
cu icoana Schimbarii la Fata, hramul sfan-
tului ldcas, plasatd deasupra textului, cen-
tral si realizata cu cerneluri viu colorate®.
Imaginea este incadratd intr-un medalion
oval, cu chenar lat, galben, flancat de doi in-
geri tenanti, afrontati, precum si de modele
florale, care se continud in jos, formind un
chenar al intregului inscris. De o parte si alta
a icoanei, deasupra ingerilor, scrie cu chino-
var: ,Schimbarea la Fatd in Tabor a Domnului
nostru lisus Hristos™.

In mare, compozitia icoanei este cea tradi-
tionald, recomandatd de manualele de pictura
bizantina: Hristos pe un munte, redat fron-
tal, in picioare, imbracat cu haine albe si lu-
mina de raze imprejurul Lui; proorocii Moise,
cu Tablele Legii intr-o parte, si llie in alta, in
pozitie de rugaciune, iar jos, la poalele munte-
lui, cdzuti la pamant, cei trei apostoli: Petru,
lacov si loan?®. Remarcim un element specific
erminiilor bizantine, anume lumina, redata
sub forma de mandorla, cu raze, care emana
din Hristos, in toate directiile?. Observam
insd si un detaliu care se departeaza oarecum

de traditia picturii bizantine, anume redarea

26 Dionisie din Furna, Erminia picturii bizantine, Bucuresti,
Ed. Sophia, 2000, p. 109.

27 BAR, Manuscrise—Carte Rara, Pecete 608.
28 Dionisie din Furna, Erminia picturii bizantine..., p.109.

29 Constantine Cavarnos, Ghid de iconografie bizantind, trad. din |b.
engleza Anca Popescu; ed. ingrijita de Stefan-lonescu Berechet,
Bucuresti, Ed. Sophia, 2005, p. 90: Teologia ortodoxa accentueaza
faptul ca lumina aceea este necreatd, vesnica, dumnezeiasca, e
energie (enérgeia) a Dumnezeirii, care nu este creatd, dupa cum
nvatd Biserica Rasdriteand.
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apostolilor cu aureole®. Ingerii sunt redati tineri, cu aripi si imbracati,
asa cum este traditia Ortodoxa, iar nu dezbracati, cum i regdasim in arta
occidentald®. Din pacate, niciunul dintre aceste doud testamente nu pre-
cizeazd numele persoanei care le-a scris sau decorat, astfel ca, in momen-
tul de fata cel putin, nu putem atribui icoana unui miniaturist sau pictor.

Documentul lui Hrisant Penetis este singurul testament pe care il cu-
noastem ornat cu icoana Schimbarii la Fata. Aceasta, desi intalnita in ma-
nuscrise® sau tiparituri bisericesti®, sub forma de gravuri, in carti des-
tinate cultului, este rar reprezentata pe hrisoave, pe acte oficiale de can-
celarie si atunci este pusi tot in legiturd cu hramul unor licase sfinte. In
cadrul hrisoavelor, mai apare aceasta tema iconografica doar o singura
data: pe actul din 9 februarie 1778, prin care Alexandru Ipsilanti, domnul
Tarii Romanesti, intdrea Manastirii Proti, de ldnga Tarigrad, milele si pri-
vilegiile anterioare?*. Pe document, in stinga este zugravitd Schimbarea la
Fatd, hramul licasului de cult, iar in dreapta este icoana Sfintului lerarh
Alexandru, patriarhul Constantinopolului, ocrotitorul voievodului.

De altfel, Schimbarea la Fata este un hram raspandit in lumea greaca
si romaneasca (si in tot spatiul Ortodox al fostului Commonwealth bi-
zantin*) mai mult la bisericile madndstiresti si mai rar la cele parohiale,
cici a fost promovat mai ales sub influenta si apoi renasterea isihasta. In
lumea monahald romaneascad ortodoxd, in Tara Roméaneascd si Dobrogea,
in perioada secolelor X11-XXI, hramul este pe locul 17, fiind ales de un
numdr de 12 comunititi monastice. In Moldova, in secolele XIV-XXI, era
pe locul 8, fiind hramul a 24 de manastiri si schituri. lar in Transilvania,

30 Constantine Cavarnos, Ghid de iconografie bizantind..., p. 88: ,In mod specific, numai Hristos, Moise sillie
auaureole inicoanele care infatiseaza Schimbarea la Fata. in altele, si ucenicii au aureole. Acest lucru nu
este insd potrivit, pentru cd ei nu suntinca sfinti, persoane pline de harul Duhului Sfant, dupa cum se vede
clardin faptul cd ei nuau putut privi mai mult Lumina dumnezeiasc, ci au fost orbiti si au cazut la pamant”.
in picturile bizantine traditionale de reguld nu erau si apostolii redati cu aureole, nici pe manuscrise. Vezi de
exemplu miniatura Schimbarii la Fatd, din secolul al XIV-lea, din manuscrisul lui loan VI Cantacuzino, pas-
trat la Biblioteca Nationald din Paris. Dimitri Obolenski, Un Commonwealth medieval: Bizantul, Bucuresti,

Ed. Corint, 2002, p. 352.

31 Constantine Cavarnos, Ghid de iconografie bizantind..., p. 208.

32 BAR, Manuscrise-Carte Rard, Ms. rom. 2292, f. 1v. Schimbarea la Fata apare pe Pomelnicul bisericii
Cacova, dinjudetul Valcea, manuscris scris si ornat de Pahomie, la Manastirea Bistrita, in 1832. De ase-
menea, Schimbarea la Fatd este redatd, policrom si cu lichid de aur si pe manuscrisul slavon cunoscut ca
Tetraevanghelul Sucevita 24, datand de la sfarsitul secolului al XVI-lea, donat manastirii de leremia Movild,
pdstrat la Manastirea Sucevita din Moldova si renumit pentru cd are 346 de miniaturi. La Evangheliade la
Luca, intalnim aceastd temd iconograficd, unde toate personajele sunt redate cu aureola. Tetraevanghelul
ilustrat cu 346 de miniaturi, ed. Stavrofora Mihaela Cozmei, Minastirea Sucevita, 2016, p.197. Intr-o schit de
la sfarsitul secolului al XVIlI-lea, din caietul cu modele de picturd a lui Radu Zugravu (Ms. rom. 4602 de la
BAR), in afara de Hristos, niciunul dintre personaje nu are aureolad. Radu Zugravu, Caiete de modele, coord.
Gabriela Dumitrescu, Bucuresti, Ed. Excelenta prin Culturd, 2018, p. 112.

33 BAR, Manuscrise-Carte Rara, CRV 1232, p. 501, Antologhion, tiparitin Moldova, in vremea lui Veniamin
Costachi. Schimbarea la Fatd apare sub forma de gravura, semnatd de Ghervasie.

34 Oana-Madalina Popescu, Minunat este Dumnezeu intru sfintii Lui. Chipuri sfinte in vechi hrisoave romdnesti,
Bucuresti, Ed. Dinasty Books Proeditura si Tipografie, 2020, p. 266.

35 Vezi Dimitri Obolenski, Un Commonwealth medieval: Bizantul, Bucuresti, Ed. Corint, 2002.
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Maramures, Banat si Crisana, in veacurile X11-XXI, era pe locul 6, un nu-
mar de 16 mandstiri avind acest hram?®®.

La aceeasi datd, 1 ianuarie 1850, arhimandritul emitea un al doilea legat,
in favoarea schitului de maici de la Ciorogarla-Samucasesti, judetul 1lfov,
cdruia, vazindu-i starea de scapaticiune?, ii lisa venitul magaziei sale din
portul Braila. Din suma de bani pe care o va obtine magazia, doud sute de

lei urmau sd se opreascd anual, ca o rezerva pentru meremetul®®

magazi-
ei, bani de care trebuia sa stie stareta si alte trei maici: clisarita® si doua
cintdrete, pentru ca, in situatia in care stareta murea sau se muta la alta
mandstire, banii sd fie in siguranta.

Doua parti din venit erau destinate, potrivit prevederilor testamentare,
pentru ajutorul schitului, la cheltuielile anuale, iar a treia parte pentru
slujirea unui parastas in fiecare an, spre vesnica pomenire a binefacatoru-
lui si a parintilor sdi. Se dadeau si de data aceasta indicatii privind organi-
zarea acestuia: cumpararea de lumanari, ce trebuiau impartite la preoti,
la maicile cantdrete si la celelalte maici, pregatirea colivei, toate organiza-
te dupa cinstea si podoaba legii noastre pravoslavnice*®. Tot din aceasta
suma, se imparteau bani la preoti si la vietuitoarele schitului.

Casiin documentul precedent, dania era valabild atita vreme cit exista
schitul, iar in cazul desfiintarii lui, venitul urma sa fie redirectionat catre
pensionul de fete, pe care Hrisant mentiona cd l-a asezat cu un deosebit le-
gat in orasul Brdila*. Actul este semnat autograf de aceeasi clerici greci ca si
documentul anterior, mitropolitul tarii si de Hrisant Penetis, care-si atdrna
si pecetea personala, rotunda, in ceara rosie, pastrata in capsuld metalica.

Testamentul pentru Manastirea Ciorogarla era ornat cu icoana Sfintei
Treimi, hramul bisericii. Imaginea era plasata, la fel ca in actul precedent,
deasupra scrisului, in mijlocul frontispiciului, intr-un medalion usor oval,
delimitat de un chenar auriu si perlat pe marginea exterioara, flancat de doi
ingeri, tenanti (dar care nu mai sunt afrontati, ca in actul pentru Sibiu), care
au in maini cate o ghirlanda de flori, galbene, albastre si rosii, ce formeaza
si chenarul actului. Miniatura este realizatd cu cerneluri viu colorate si cu
lichid de aur. Ingerii sunt redati sub formi de tineri, imbricati, cu aripi.

Sfanta Treime este redatd in felul urmator: Tatal, in dreapta, ca un ba-
trin, cu parul alb, barba alba si lungd, tindnd in méina stinga globul piman-
tesc si binecuvintand cu dreapta pe Fiul, Acesta fiind plasat in partea stan-

36 Atlasul istoric al mandstirilor si schiturilor ortodoxe din Romania, sec. XI-XXI, coord. lerom. Marcu Petcu,
Bucuresti, Biblioteca Nationald a Romaniei, 2010, pp. 103, 8,117.

37 Scdpdtdciune—sdrdcie. Augustin Scriban, Dictionarul limbii romdnesti, Bucuresti, Ed. Saeculum, 2013, p. 1167.
38 Meremet—reparare. Augustin Scriban, Dictionarul limbii romanesti..., p. 798.

39 Paraclisiera. Augustin Scriban, Dictionarul limbii romdnesti..., p. 303.

40 ANIC, Colectia Peceti, Pecete 104.

41 ANIC, Colectia Peceti, Pecete 104.



ga a compozitiei, redat cu Sfanta Evanghelie
in mana stinga si Sfanta Cruce in dreapta (la
maAini si picioare putand fi vazute semnele cu-
ielor), iar deasupra, in centru, sub forma unui
porumbel alb, cu aripile deschise, este zugravit
Sfantul Duh. La cele trei Persoane ale Sfintei
Treimi se vad aureole, realizate cu lichid de aur,
iar de la Sfantul Duh emana raze de lumina.
Deasupra scrie: Sfanta Treime. Aceasta com-
pozitie, desi este de influentd apuseand, nu tra-
ditional bizantina, era totusi raspandita si in
spatiul grec, balcanic, rus si roméinesc*.

In hrisoavele romanesti, Sfinta Treime
apare de 3 ori: pe actul din 1715 dat de Stefan
Cantacuzino manastirii cu acest hram, de
peste Dundre; pe actul din 1735, emis de
Grigorie 11 Ghica, pentru Manastirea Valea
din judetul Arges, insa sub forma recomanda-
ta de manualele de picturd bizantina, numita
Ospitalitatea lui Avraam, unde sunt infati-
sate Persoanele Sfintei Treimi, sub forma de
trei tineri (ingeri), in cortul lui Avraam, ase-
zati la masa si avind aureole®. Si acele repre-
zentdri din actele de cancelarie ale secolului
al XVlll-lea au, insd, particularitatile lor**. A
treia reprezentare din cele intdlnite pana in
momentul de fata, este cea de pe hrisovul din
17806, emis de Nicolae Petru Mavrogheni pen-
tru doua biserici din Bucuresti, unde Sfanta
Treime, redata tot sub influenta picturii apu-
sene, o incoroneazad pe Maica Domnului®.

Pe cartile destinate cultului, manuscrise*t

42 Constantine Cavarnos, Ghid de iconografie bizantind..., p.164.
43 Constantine Cavarnos, Ghid de iconografie bizantind..., p. 160.
44 Pe care levom evidentia in lucrareain curs de editare.

45 Oana-Madalina Popescu, Minunat este Dumnezeu intru sfintii Lui.
Chipurisfinte in vechi hrisoave romanesti..., p. 290.

46 BAR, Manuscrise-Carte Rard, Ms. rom. 2956: Carte de rugaciuni
catre Maica Domnului, Manastirea Rasca, 1805, f. 7, icoana Sf. Treimi.
Tnms. rom. 4602, caietele de modele ale Radu Zugravu de la sfarsitul
secolului al XVIll-lea, Sfanta Treime apare schitata in ambele variante.
Vezi Radu Zugravu, Caiete de modele..., pp.17, 22, 48. Pe condica manus-
crisd a Manastirii Radu-Voda din Bucuresti, din 1794, Sfanta Treime
este redatd astfel: Tatdl (in dreapta imaginii), ca un batran, cu parul
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dar mai ales tiparite*, Sfanta Treime este re-
datd destul de des, sub ambele variante ico-
nografice*®, iar ca hram, apare in spatiul mo-
nahal roménesc ortodox la un numar de 44
manastiri (locul 5) in Tara Romaneascad si
Dobrogea, la 25 (locul 7) in Moldova si la 19
(locul 4) in Transilvania, Maramures, Banat,
Crisana, de la primele atestdri documentare
si pAnd in prezent®.

Cele doud legate ale lui Hrisant Penetis
sunt, pand in momentul de fata, cele mai noi
documente®® impodobite cu icoane, ele ur-
cind limita actelor decorate cu chipuri sfinte
dela10 octombrie 1824, asa cum o aflasem in
lucrarea noastrd anterioara dedicata acesto-
ra, pAnd la 1 ianuarie 1850. Ca tipologie, ele
difera de restul documentelor studiate prin
aceea cd sunt testamente, emise de un cleric,
nu sunt hrisoave, adicd acte oficiale de can-
celarie si nici intdriri domnesti ale diferite-
lor diate (care, ca forma, sunt tot hrisoave)®2.
Prin urmare, in cadrul documentelor, actele
lui Hrisant Penetis sunt singurele testamen-
te decorate cu icoane pe care le-am identificat
pana in prezent, ele avind si caracteristica de

a fi autentificate cu pecete atarnata.

alb, barba alba si lunga il binecuvanteaza pe Fiul, Hristos (in stanga),
deasupra lor fiind Sfantul Duh, sub forma unui porumbel alb, cu aripile
deschise. Aureolele sunt redate ca raze de lumina. ANIC, Ms. 256, f. 1.

47 BAR, Manuscrise-Carte Rard, CRV 227 (Octoih, Rimnic, 1742), f. 3
v, 23 v.; CRV 256 (Liturghier, Rimnic, 1747), . 50: Sfanta Treime apa-
re cu Sfantul Duh redat ca porumbel. lar pe CRV 345 (Antologhion,
Ramnic, 1766), foaia de titlu; CRV 415 (Minei pe noiembrie, Ramnic,
1778), foaia de titlu si CRV 359 (Penticostar, Bucuresti, 1768), foaia

de titlu, apare sub forma Ospitalitatii lui Avraam, chiar sub for-

ma completd, cu Avraam si Sarra redati in spatele mesei. Tot ca
Ospitalitatea lui Avraam (dar cu particularitatea cd Persoanele au
fiecare in mand Sfanta Cruce), o regasim pe un Minei pe decembrie,
tiparitla Ramnicu-Valcea, in 1862, pe foaia de titlu.

48 Cudiferite detalii fiecare.

49 Atlasul istoric al mandstirilor si schiturilor ortodoxe din Romania, sec.
XI-XXI..., pp. 80,103, 117.

50 Cudistinctia ca nusunt manuscrise, condici sau tiparituri.
51 BAR, Manuscrise-carte Rard, Doc. Ist., CCCLXIII/33.

52 Asa cum este cazul testamentelor negustorului grec Hagi
Dimitrie Papazoglu, intdrite prin hrisoave domnesti.
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Pe baza analizei continutului celor doud testamente si a activitatii lui
Hrisant Penetis in Tara Romaneascd, asa cum este prezentata in istoriogra-
fia anterioard, considerdm ca arhimandritul de la Hurezi a purtat de grija
deopotrivd manastirilor romanesti, pe care le-a gospodarit cu pricepere, fi-
ind renumit ,,pentru aplecarea ce are catre podoabele sfintelor lui Dumnezeu
lacasuri™, cat si bisericilor indltate de conationalii sdi greci, de care, asa cum
era firesc, a ramas profund atasat tot restul vietii. Daniile fiacute in diatele
sale, cu dorinta de a fi pomenit dupa moarte la sfintele slujbe, impreuna cu
parintii sai, erau indreptate catre lacase de cult ctitorite de greci: biserica din
Sibiu era a companiei de negutatori greci, iar manastirea Ciorogarla fusese
fondatd, in 1808, de Constantin Samurcas, familie boiereasca cu origini gre-
cesti. De asemenea, magazia pe care o avea si pensionul de fete pe care pro-
iecta sd-l ridice (si care urma sa fie condus de nepotul sdu, pitarul Stamate
Penetis) erau amplasate in Braila, oras-port cu puternicd comunitate gre-
ceascd. Observam de asemenea grija manifestata de arhimandrit ca daniile
sd fie valabile atata vreme cit lacasele de cult care beneficiau de ele functi-
onau ca biserici ortodoxe, el specificind cd donatiile se anuleaza (se despu-
ternicesc, cum citim in text) in cazul parasirii legii pravoslavnice sau a ocar-
muirii romanesti care proteja Ortodoxia (clauza care avea in vedere mai ales
biserica din Sibiu, Transilvania fiind la acea datd sub dominatie austriaca).

Anexa 1
Legat®*

Nhfon mhtropo<lithj> Ouggroblacie adevereaza®

Fiindca sfantabisérica greceasca unde sa praznuiaste hramul Schimbarii
la Fatd a Domnului nostru lisus Hristos, din luna lui avgust 6 zile, care este
facutd din vechime de catre pravoslavnicii ctitori greci, compania negutito-
reasca din cetatea Sibiului*®, tinutul Transilvaniei, cunoscuta si intaritd prin
imparatestile diplome K. K*. si de 1a 0 vreme incoace, imputinandu-se numita
companie, din imprejurarile vremilor, nu o iarta putérea a mai tinea podoaba
sfintei bisérici cu cele trebuincioase, spre acoperirea cheltuielilor anoale.

De acéia, dupa rugdciunea ce, in mai multe rinduri, i s-au facut supt-is-
calitului Hrisanth arhimandrit®®, nascut din familia Peneti, ostrovul nu-

53 Asail caracteriza Chesarie, ecleziarhul de la Hurezi, pe Hrisant Penetis, in cuvantarea tinutd cu ocazia
sfintirii Manastirii Bucovatul Nou, la 2 mai1843. T. G. Bulat, Un staret vestit al mandstirii Hurez: Hrisant Penetis
(10 oct. 1832—30 martie 1852)..., p. 440.

54 Scris cu lichid de aur.
55 Semnatura autografa.
56 Scris cu chinovar.

57 Cezaro-Crdiesti.

58 Scris cu chinovar si pe margine cu lichid de aur.
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mit Andros, statul Elinesc, ca sd facd vreun ajutoriu anual spre acoperirea
neaparatelor cheltuieli si tinerea in buna stare a acestii sfinte biserici pra-
voslavnice de mai sus, ca nu, dupa vremi, fereascd Dumnezeu!, sd rimaie
in desfiintare si in stapanirea altor natii streine de légea pravoslavnica.

Deci, din putina sa dreapta agoniseald, ce milostivul Dumnezeu a bi-
nevoit a-i ddrui in indelungatul curs de vréme de ani 45 ai vietuirii sale
in pamantul pravoslavnicului Printipat al Valahiei, hotarasc®®: din tot cu-
getul si bundvointa mea, ca sa fie in veci muntele Cocora® danie cu acest
legat, sfintei bisérici de mai sus numite. Care acest munte, avindu-l cum-
parat statornic de la mosnénii maldeni, cu zapis adeverit de multe martu-
rii, cum si de dregatori ai locului, are venit astazi pa tot anul, galbeni K.
K. saptezeci, No.70, adeca fiorini de argint 315, iar, dupd vremi, poate sa sa
mai adaoge si pAna la cincizeci fiorini in argint pe fiecare an.

Si sémnele lui, dupa coprinderea zapisului de cumparatoare, sant céle
urmatoare: despre rasarit sa hotdraste cu un alt munte tot din satul
Malaia, care sd numéste Butila si apuca din culmea despre miazazi des-
pre muntele ce sa chiamad Zanoaga, al sfintei manastiri Bistrita si merg
injugati in jos spre Lotru, catre miazanoapte, pa izvorul Bucurésii la vale,
pand in chica Bucurésii. Insd de la jumdtatea apii izvorului, precum mérge
de la miazazi catre miazanoapte, la mina stanga este hotarul muntelui
Cocora® si la mina dreaptd este muntele Butila.

Apoi, din chica Bucuréasii mérge spre apus inainte in chica Paiusului, si
d-acii drept pAnala muntele Groapa Malaii, laizvorul ce se numéste Maldita,
unde sa lovéste cu acest munte Groapa Maildii al boierilor Maldaresti.

Si de acolo apuci in sus spre miazazi, mergind injugati cu Groapa
Malaii, fiind hotar despartitoriu intre muntele Cocora® si intre Groapa
Miliii, izvorul ce se numéste Maldita si sd suie in sus spre miazazi in
culme, unde se loveste in cap cu muntii sfintei manastiri Horezul. Apoi
din culme apuca tot culmea spre rasdrit in jos si mérge pana la acel iz-
vor al Bucurésii, unde acolo sa incheie hotarale acestui munte. lar semnul
despartitoriu cu muntii sfintei manastiri Horezu i cu un muntisor ce sa
numéste Curmatura Rudeanului al mosnenilor Bogdanesti si cu munte-
le Zanoaga al sfintei manastiri Bistrita, mérge tot pa culme, pa scursura
apelor, adeca apele ce curg din culme spre miazdzi sint ale mai sus po-
menitelor proprietati; iar apele ce curg spre miazdnoapte sint in hotarul
Cocora®.

59 Scris cu chinovar.
60 Scris cu chinovar.
61 Scris cu chinovar.
62 Scris cuchinovar.

63 Scris cu chinovar.



Deci, dupd acéste semne si dupd glasuirea
zapisului de cumparatoare ce in original sa ala-
turd pa langa acest legat, are sfanta bisérica
de mai sus numita a-l stapani vésnic, pentru
acoperirea si ajutorul cheltuielilor anuale, in-
tru toate cele trebuincioase, adecd: simbria
preotului, care, dupa coprinderea imparates-
tilor diplome, este adus din tara greceascd, a
cAntdretilor si c.1.t.%* si spre pomenirea vesni-
cd a sufletului mieu si al parintilor miei, pAna
cand milostivul Dumnezeu va pazi nebantuit
acest sfant licas in stdpinirea si ocrotirea le-
gii pravoslavnice.

lar cand, fereascd Dumnezeu!, cursul vre-
milor va aduce a sa strimuta localnica sta-
panire si va contena slujbele sfintei bisérici,
atunci legatul acesta va ramanea pentru tot-
deauna in desputernicire. lar muntele va
tréce in stapanirea pensionului de féte care
de catre insumi s-a asezat si s-a intocmit, cu
toate cele trebuincioase si cu venit anual in
orasul Braila, din acest tinut pravoslavnic al
Printipatului Valahiei.

Sa sa stie ca acest munte Cocora are o con-
ditie anoald facutd cu vanzatorii incd de la
a lui cumparatoare: ca si li se rdspunza cite
lei una suta la zioa sfantului proroc llie, dupa
cum zapisul aratd. Si aceasta conditie pre cit
sa atinge de partea pd jumatate a lui Ciuca
Fotescu, Gheorghe sin Vasile Fotescu si Stan
Ridescu, dintre vanzdtorii muntelui, s-au si
precurmat prin imprumutarea ce le-am facut
acestora cu lei cinci sute, precum aratd zapi-
sul lor, care este scris din leatul 1841 aprilie 12
zile, ce si acel zapis sd alatura tot de acest legat,
socotindu-sa adecd, dobinda acelor bani, lei
cincizeci, precum este pravila in aceasta tara,
drept partea lor pa jumadtate din zisa conditie.

lar céialaltd suma din lei cincizeci, pAna la im-

64 Celelalte.
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plinirea conditiei lei una sutd, si va raspunde
anual si la ziua sorocului, dupa coprinderea za-
pisului de cumparatoare al muntelui, celorlalti
vanzdtori, care anume sint aratati si iscaliti
intr-acel zapis, daca insa, supt-iscalitul, cat sa
va afla in viata, nu sd va inlesni ca sa faca vreo
desfacere cu dansii in vreun chip si pentru con-
tenirea acestii raspunderi, de cate lei cincizeci.

Deci si pentru a mea pomenire vesnicd i
a parintilor miei la aceastd sfintd bisérica
sus-numitd, cinstita Epitropie si dumnea-
lui, cinstitul staroste de cumpania greceasca
in cetatea Sibiului, are rugitoare indatorire
a supt-iscdlitului legatar, ca cu cite cincizeci
fiorini argint, din oricat va fi venitul acestui
munte, dupa vremi, pa fiecare an si-n toata
vremea, sa puie in lucrare ca sd sd facd cite un
parastas tot la aceastd sfanta bisérica, la ziua
inmormantarii méle, cind Providenta va ho-
tari sau in simbadta ce va cidea mai cu apropi-
ere de acea zi, care sd va insemna de zi anoala
a iInmormantarii supt-iscalitului legatar; fiind
insd cd muntele sd dd de acum in stdpinirea
sfintei bisérici, de aceea suma de cite cinci-
zeci fiorini argint a parastasului din fiecare
an, sa va aduna la casa cinstitei Epitropii si vor
sta in buna pastrare, asigurati si dati cu do-
banda prin emanet pana la acea vreme, cand
va fi ziua inmormantarii méle. Si atunci sa vor
imparti, dandu-sd intdiu cinci sarindare la
sfintele bisérici pravoslavnice: cite douazeci
sfantihi de fiecare sarindariu, iar prisosul sd
va cheltui la parastasul, precum am cuvantat
si am randuit mai sus, care acest parastas are
sa fie cu arhiereul locului de catre carele si va
ceti molitfele céle mari de iertarea sufletului,
cu preoti, lumanari si toate céle trebuincioa-
se, potrivit legii pravoslavnice, raimiind cela-
lalt venit anual al muntelui ca sd sa cheltuias-
cd in veci pentru ajutoriul si tinerea in buna
stare a sfintei bisérici.
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Deci, spre intdrire vesnica a acestui legat, iscalindu-ma insum cu mina
mea, am pus si pecetea in fiinta boierilor marturii care mai jos sd vad
iscaliti, asemenea am facut rugdciune si preasfintitului arhiepiscop al
Ungrovlahiei din acest Printipat, de au dat legiuita intarire acestui legat,
cu iscalitura preasfintiei sale si pecetea sfintei Mitropolii, tot spre mai bun
temeiu si tarie vesnica a celor coprinzatoare din acest legat.

Scrisu-s-au acest legat, astazi ianuarie 1, in anul de la zidirea lumii
7358, iar de la nasterea Domnului nostru lisus Hristos 1850%.

Crisang arc. Penéthj bebaii®

+ “O Mhtropol...thj LibUhj Kall...stratoj m£rtu;j®®

,Arcimandr...thj "Ag...aj monAj Sarantar...ou mertuj®®

+ 0O ,Agaqonike...aj GrhgOrioj m£rtuj™

t Palmiraj ,Aqanasioj m£rtuj”

+ Arc. Dionisie m£rtuj™.

BAR, Manuscrise-Carte Rard, Pecete 608.

Orig. rom., hartie panzatd, sigiliul arhimandritului, in ceara rosie, in capsuld metalica, atar-
nat de suport printr-un fir rdsucit de matase albastra si galbena. Deasupra textului, in centru,
este redatd, cu cerneluri colorate, icoana Schimbarii la Fatd, incadrata intr-un medalion flancat
de doi ingeri si de modele florale, acestea continudndu-se de la frontispiciu in jos, ca un chenar
al intregului document. La finalul actului, pecetea arhimandritului, atarnatd, rotunda, in ceara
rosie, pastrata in capsuld metalicd: in mijloc, un scut rotund, cu o cruce, iar scutul este flancat de
o coroand de tip deschis, cu cinci fleuroane; scutul este tinut de doi lei tenanti, rampanti, iar in
exergd, in romana, cu caractere chirilice, scrie: Arhimandrit Hrisant Peneti si cavaler. Sub scut,

pandin exerga, in campul sigilar, se vad o cruce si distinctiile primite.

65 Scris cu chinovar.

66 Scris cu chinovar.

67 Hrisant arhim. Penetis certificd. Semndaturd autografd, in limba greaca.

68 Calistrat, mitropolitul Libiei, martor. Semndturd autografa, in limba greaca.

69 Arhimandritul sfintei méndstiri Sarindar, martor. Semnaturd autografd, in limba greaca.
70 Grigorie de Agatonikia, martor. Semnaturd autografd, in limba greaca.

71 Athanasie al Palmirei, martor. Semnaturd autografd, in limba greaca.

72 Arhimandritul Dionsie, martor. Numele este scris cu litere latine. Multumim Prof. Univ. Dr. lon Marian
Croitoru pentru ajutorul acordatin transcrierea si traducerea semnaturilor grecesti de pe ambele testamen-
te ale lui Hrisant Penetis.
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Anexa 2
Legat™

Nhfon mhtropo<lithj> Ouggroblacie adevereaza™

Supt-iscdlitul arhimandritul Hrisant”, ndscut din familia Peneti’, in
ostrovul numit Andros din statul Elinesc, apururea vazand starea si sca-
pataciunea in care sa afld sfintul schit de maici ce sa numéste Ciordgarla i
Samurcasesti’”” din judetul llfovului’®, unde sd praznuiaste hramul Sfintei
Treimi’, am bine chibzuit ca din a mea dreaptd agoniseala, ce milosti-
vul Dumnezeu a binevoit a-m darui intr-acest pravoslavnic Printipat al
Valahiei, unde am vietuit un curs de vreme indelungat si drept un mic
ajutoriu la cheltuielile anuale ale sfintei bisérici sd-i fac danie, prin acest
legat, o magazie®® din portul Briilii*, linia despre Dunare. Aceastd ma-
gazie va fi in veci supt stapanirea sfintului schit, cu urmatoarea conditie:

Art. 1-iu: lei doud sute®? (din oricit venit, dupa vremi, va aduce aceastd ma-
gazie) sa vor popri pa fiecare an drept o rezervd pentru meremet al acestii
magazii, oricAnd trebuinta va cére neaparat. Care bani ai rezervei vor fi asi-
gurati de catre cuvioasa staritd a acestui sfant schit, prin stiinta si adeverirea,
in fiecare an, a altor trei maici, adeca clisarita si doua cintaréte, ca in orice
vréme sa va intimpla incetare din viatd a staretii sau stramutare de la acest
sfant schit, s fie tot a lui rezervii cunoscut si in buna sigurantie. Ca sd sa poa-
ta preda nebantuit in primirea celilalte cuvioase starite, care din nou sa va
aseza la acest sfant schit, urmindu-se cu asemenea chip si fard alta abatere.

Art.2-lea: Doaa parti din venitul magazii vor fi ajutori sfantului schit la
cheltuielile anuale, in veci. lar a treia parte, oricat va fi dupa vremi (si al
caria total sa fie cunoscut la toate maicile din sfAntul schit), sd se cheltu-
iasca la cite un parastas pa fiecare an, pentru vesnica pomenire a mea si a
parintilor miei, la zioa inmormantarii, cind Providenta va hotari, sau in
vreo sambiti ce va cidea mai cu apropiere de acea zi. Insi, cu jumitate
din aceasta a treia parte, s se cumpere lumanarile trebuincioase a sd im-
parti la parastas preotilor, cAntarételor si celorlalte maici; coliva si c.1.t.%,

dupa cinstea si podoaba legii noastre pravoslavnice, iar ceialaltd jumatate

73 Scris cu lichid de aur si pe margine cu chinovar.
74 Semndtura autografa.

75 Scris cu lichid de aur.

76 Scris cu lichid de aur.

77 Scris cu chinovar.

78 Scris cu chinovar.

79 Scris cu chinovar.

80 Scris cu chinovar.

81 Scris cu chinovar.

82 Scris cu chinovar.

83 Celelalte.
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sa se imparta pa din doad: o parte preotului si cAntdrételor si o parte la
celelalte maici i slugi aflate in sfantul schit.

Art.3-lea: CiAnd, dupd vremi (fereascd Dumnezeu!), s va intimpla ca sd
se desfiintéze acest sfint schit de maici, supt orice alta numire, atunci si
acest legat va ramanea cu totul desputernicit, iar acaretul va tréce in sta-
panirea pensionului de féte ce am intocmit si am asezat cu deosebit legat
in orasul Brdila, ca sa fie adaos la imbunatatirea si intemeierea lui, fard sa
aibd drept sau putére stapanirea politiceasca sau cea bisericeasca ca sd in-
suseasca venitul acestii magazii la vreun alt schit sau manastire.

Drept care sfarsit si cunostintd in veci de asemenea legitura statornica,
s-au depus copie dupa acest legat si la cinstitul magistrat din orasul Braila,
in aldturarea deosebitului legat care este pentru intocmirea pensionului
din acelasi oras.

Deci, spre tdrie vesnica a acestui legat, dupa ce m-am iscalit insum cu mana
mea, puind si pecetea in fiinta martorilor de mai jos care sa vad iscaliti, am ru-
gat deosebi si pa Sfanta Mitropolie a Ungrovlahiei®* de au dat legiuita intdrire,
ca sd se pazeasca nestramutat cele intocmite din bun si adevarat cugetul mieu.

Scrisu-s-au acest legat astdziianuarie 1, in anul de la zidirea lumii 73582,

iar de la nasterea Domnului nostru lisus Hristos, 1850%.

Crisang arc. Penéthj bebaii®

+ “O Mhtropol...thj LibUhj Kall...stratoj m£rtu;j®®
,Arcimandr...thj "Ag...aj monAj Sarantar...ou mertuj®®
+ 0O ,Agaqonike...aj GrhgOrioj m£rtuj*

t Palmiraj ,Aqanasioj m£rtuj™

t Arc. Dionisie m£rtuj®.

ANIC, Colectia Peceti, Pecete 104.

Orig. rom., hartie.

Deasupra textului, in mijloc, cu cerneluri colorate silichid de aur, este redatd icoana Sf. Treimi,
intr-un medalion, flancat de 2 ingeri, care tin cate o ghirlanda de flori, care formeaza chenarul
documentului. La finalul actului, pecetea arhimandritului, rotundd, in ceara rosie, pastratd in

capsula metalicd, legata de suport cu snur rasucit de matase albastra si galbena.

84 Scris cuchinovar.

85 Scris cu chinovar.

86 Scris cu chinovar.

87 Hrisant arhim. Penetis certificd. Semnaturd autografd, in limba greaca.

88 Calistrat, mitropolitul Libiei, martor. Semnaturd autografd, in limba greaca.

89 Arhimandritul sfintei mandstiri Sarindar, martor. Semnatura autografa, in limba greaca.
90 Crigorie de Agatonikia, martor. Semndturd autografa, in limba greacd.

91 Athanasie al Palmirei, martor, semnaturd autografa, in limba greaca.

92 Arhimandritul Dionsie, martor. Numele este scris cu litere latine.
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Pr. Dr.
Laurentiu Radoi

Episcopul Antim Petrescu -
Cea mai scurta pastorire
in scaunul vladicesc al Ramnicului (11)

Episcop la Rimnic

rimavara anului 1918 va aduce un eveniment cu totul neasteptat

in viata si activitatea episcopului vicar de la lasi, Antim Petrescu.

Devenind vacant locul de episcop al Rimnicului, dupd demi-
sia episcopului Sofronie Vulpescu, Colegiul electoral, adunat in capitala
Moldovei, I-a ales pe el in fruntea eparhiei oltene in ziua de 3 iulie, cu una-
nimitate de voturi. Confirmat de guvern in aceeasi zi, a fost investit la 5 iu-
lie, tot la lasi. In discursul tinut cu prilejul inmandrii insemnelor episcopa-
le, noul ales a ardtat ca a luat cirma corabiei lui Hristos in partile Olteniei
hotarat sa sprijine lupta pentru imbunatatirea vietii pastoritilor sdi: ,,Sunt
fiu de tarani mosneni dintr-o comuna din plaiurile Valcii si parintii mei mi-
au insuflat dragostea de Patrie si de semenii mei. Am trait in mijlocul po-
porului, i cunosc bine si inaltele lui insusiri, dar si suferintele lui. Va declar
cd voi fi totdeauna in mijlocul lui, spre a-1 indruma spre cdi sanatoase. Voi
socoti cele mai fericite clipe ale vietii mele, cAnd voi fi in mijlocul poporului.
Stiu ca sunt printre reprezentantii Natiunii, prezenti astdzi aici, multi me-
dici care cunosc relele ce bintuiesc asupra poporului nostru. Le fagiaduiesc
acestor oameni ai stiintei, ca si tuturor preotilor si invatatorilor, ca vor avea
in mine, cel mai cald sprijinitor, in lupta pentru imbunatatirea starii mora-
le si materiale a poporului nostru™.

Inscdunarea a avut loc la 15 septembrie, in Catedrala episcopald din
Rimnicu-Vilcea, in prezenta autoritatilor civile si militare locale, a capi-
tanului von Betrab, a comandantului Etapei 270 Mobile, a reprezentan-
tilor asezamintelor monahale din Oltenia si ai confesiunilor catolice si
evanghelice din oras, precum si a numerosi proprietari, functionari, me-

dici, avocati®. Fizicul sdu pldcut, tinuta distinsa, inteligenta exceptionald

1 Yvonna Petrescu-Moscu, ,Antim Petrescu - Episcop al Olteniei. Un stralucit fiu al comunei Pausesti-
Maglasi, judetul Valcea”, in vol. Episcopia Ramnicului. 500 de ani de la infiintare (1503-2003), Raimnicu-Valcea,
2005, p. 414.

2 Prof. Dumitru Garoafa, ,Soarta lacasurilor de cult valcene in anii ocupatiei strdine (1916-1918)
an.V (2018), nr.1(s), p. 116.

» A

,in Misiunea,
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si vasta culturd au atras stima enoriasilor olteni, care vedeau in noul epi-
scop, in varsta de doar 42 de ani, un organizator energic si orator de clasa.
La Craiova, unde desfdsurase o frumoasa activitate pastorala ca preot si
profesor, la Turnu-Severin, unde va fi sfintit monumentul ostasilor cizuti
in Razboiul pentru reintregirea neamului, la Targu-Jiu, unde s-a indltat
un monument in memoria Ecaterinei Teodoroiu, precum si in alte regiuni
ale eparhiei, i s-au facut primiri cdlduroase. De pilda, in orasul mehedin-
tean, intrucat intarziase trenul, a fost asteptat pe peronul garii pina la ora
12 noaptea de oficialitatile locale, in frunte cu prefectul, primarul si gene-
ralul comandant al diviziei locale, spre bucuria multimii de credinciosi de
a avea in mijlocul ei pe intiistatatorul lor.

Preocupat de soarta fiilor sai duhovnicesti, a depus intr-un scurt timp
0 munca istovitoare, vizitind tinuturile Olteniei, pustiita de trupele dus-
mane, pentru a-si cunoaste protopopii si preotii, bisericile si manastirile,
situatia materiali a clerului si starea religioasi a credinciosilor. In acest
timp, cu binecuvantarea sa s-au ridicat si renovat bisericile din Amarasti,
Muereasca de Sus, Dealul Balcesti, Mecea, Perisani, Mateesti, Mdgura,
Stirbesti, Tortoiesti, Sacaturi, Burta, Gibesti, Plesoiu si Balota, toate in ju-
detul Vilcea, multe dintre ele sfintite intre 1918-1919*. La acestea se adau-
gd ctitoriile gorjene din Bradiceni, Jupanesti, Talvesti, Mischii, Somanesti
si Turcenii de Jos, cele doljene din Rovine si Tunarii Noi, Rusanestii de
Jos, in judetul Olt si Jidostita, in Mehedinti®. O telegramd a Primariei
din Drobeta-Turnu Severin catre Episcopie, cu privire la sfintirea Capelei
»Sfantul Dumitru” din cimitirul parohial, restaurata dupa luptele din no-
iembrie 1910, ruga stdruitor pe ierarh sd delege ,un alt preot, fiind bolnav
protoiereul acestui judet, spre a efectua serviciul”.

Constient de menirea Bisericii in vremuri grele pentru tard, in iulie
1918, Antim a solicitat Ministerului Culturii si Instructiunii Olteniei ,sd
inlesneascd reintoarcerea la locurile lor a tuturor preotilor si calugdrilor
refugiati din Oltenia din pricina rdzboiului, fiind mare lipsa de preoti in
Eparhia Rdmnicului”, iar la 26 septembrie a cerut Protoieriei judetului
Vilcea sd intre ,in legitura cu Societatea de ocrotire a orfanilor de razboi
pentru a lua sub scut parintesc, prin obolul public, pe acei copii orfani
lipsiti de posibilititi materiale”. Incercand si readucd in prim plan impor-
tanta educatiei in randul pastoritilor sdi, in luna octombrie, in calitate de
Presedinte de onoare al Eforiei Scolare, constituita in cadrul Seminarului

3 Yvonna Petrescu-Moscu, Antim Petrescu..., p. 415.

4 Pr. Dr. Laurentiu Radoi, Vilcea, vatrd de culturd si spiritualitate romaneascd, Sibiu, 2012, pp. 151-450
(cu bibliografie).

5 Sfanta Mitropolie a Olteniei, Ramnicului si Severinului, Vieata Bisericeascd in Oltenia.
Anuarul Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1941, pp. 148-668.

6 Tudor Ratoi, Nicolae Chipurici, Documente ale municipalitdtii severinene (1916—1920), vol. V, Craiova, 2009, p. 281.
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din Rdmnic, a spus: ,Noi, clerul eparhial, de
la Vladica la preotul sdtesc, sa pastram scoala
in care am primit educatie in anii tineretii si
in care trimitem pe fiii nostri [...] In eparhia
noastrd, in care sunt peste 8oo de preoti, ce
fond insemnat s-ar depune de catre preoti in-
tre 50 si 100 de lei anual. In urma, statul obli-
ga preotimea sd dea anual ploconul Vladicai.
Inchipuiasci-si fiecare ci acest VIddici sunt
Eu cel de azi. latd cu ce indemn Ne adresim
preotimii in acest an in care ludm cirma co-
rabiei lui Hristos din aceasta laturd a Olteniei
si cat de plin de nddejde suntem ca tot clerul
va fi la indltimea situatiei”.

Alte documente ne aratd cd la 21 oc-
tombrie, cu prilejul participarii la sedinta
Parlamentului de la lasi, a recomandat ca
posturile din manastiri sa fie recompletate,
iar citeva luni mai tarziu s-a interesat daca
asezdmintele monahale si bisericile au depus
formulare cu lipsurile si stricaciunile provo-
cate de armatele inamice. Patruns de covar-
sitoare simtaminte pentru eroii neamului, la
18 februarie 1919 a solicitat preotilor s intoc-
measca un pomelnic cu toti soldatii din pa-
rohie morti pe front, care sa fie citit la Sfanta
Liturghie, si ,sd refuze categoric orice simu-
lare de inmormantare prin ingroparea in ci-
mitir de cosciuguri si bucati de panza, cici
acestea fiind curate superstitii Biserica le con-
damna. Credinciosii sa stie cd oriunde vor fi
ingropate trupurile lor Dumnezeu va primi
rugaciunile, pomenile si faptele de milostenie
ce se vor savarsi pentru odihna sufletelor lor.
Pomenirile de 3, 6 siptdmani, cele de 6 luni si
un an, sd se faca numai dupa randuiala bise-
riceasca. Facerea de pomeni si impartirea hai-
nelor la sdraci, pentru ostasii morti, in aceste
vremuri de mare lipsd si scumpete, vor trebui
sa fie cAt mai cumpadtate, sd nu faca cheltuieli
peste puterile lor, ca nu cumva copiii lor sa

n-aibd de mancare si imbracaminte. Sa nu se
piarda din vedere scopul sublim al pomenilor,
caritatea crestina, milostenia, care scapa su-
fletul de la moarte”.

Ancorat adanc in realitatile timpului si cu-
noscand situatia grea a taranimii, din care el
insusi se trdgea, a cerut, in calitate de senator
de drept, sa se legifereze expropierea mari-
lor mosii pentru a putea fi improprietariti cu
pamant tdranii sdraci, iar la 6 martie 1919 a
impus preotilor de la tard, care faceau parte
din comisiile de expropiere-improprietdrire,
sa aibd permise pentru toata perioada in care
lipseau din parohii. Din cauza starii de tranzi-
tie, peste cateva luni, la 8 august, i-a indemnat
,sa liturghiseascd regulat si nelipsit in sarba-
tori, sa propovaduiasca linistea si armonia so-
ciald, luptand impotriva ideilor vitamatoare
si anarhice ce vor sa le raspindeascd unii dus-
mani ascunsi asa de bine in mijlocul nostru”.
Acelasi indemn 1l adresase preotilor si invata-
torilor in pragul Marii Uniri, si-si dea seama
,despre rostul acestor preocupari, luminand
poporul”, intrucat ,ne gasim in preajma mari-
lor prefaceri menite sa imbunatateasca starea
dorobantului roman, care cu spada si propriul
singe a incununat harta larga a dezrobirii [...]
Mobilizatii, care au cutreierat satele regiuni-
lor dezrobite, sa pund in practici mestesugul
unei gospoddrii mai sistematice si a unei in-
grijiri casnice alese. Enoriasii sa-si acopere
patul de odihnd cu o saltea de paie decat s
le lase a putrezi in neintrebuintare la arii. O
mai buna curdtenie a casei si un bun inceput
de economisire a agoniselii [...] Preotii din in-
treaga eparhie prin sfaturile de curatenie si
deparazitare generala, tundere, radere si un-
gere cu petrol cit mai des pe corp si fierberea
rufelor si vdruirea caselor sa combata tifosul
exantematic, acest flagel care face atitea vic-
time in populatie”.
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Tot aici trebuie sd notdm cd in iarna anului 1918, ,potrivit traditiei” si
,mai ales din pricina zilelor mari de implinirea visului nostru national”,
ierarhul a ficut ,poftire de a participa pentru ziua de 6 decembrie, stil
vechi”, la praznicul Catedralei episcopale ce urma sa se oficieze cu aleasa
stima’. Cu acest prilej, el a invitat prefectul judetului Vilcea la un serviciu
religios inchinat unirii Bucovinei si Transilvaniei cu Roméania si zilei ono-
mastice a principelui Nicolae, iar apoi la receptia din Palatul episcopal®.
Sursele vremii ne aratd ca in 1919 a oficiat si alte slujpbe de Te-Deum cu
diferite ocazii: comemorarea alipirii Basarabiei la patria mama (9 aprilie),
atingerea Tisei de catre armatele romane (4 mai), cinstirea zilei regalitatii
(10 mai), semnarea pacii intre aliati si Germania (29 iunie), serbarea nume-
lui reginei (4 august), intrarea trupelor Armatei Romane in Budapesta (6
august) si pomenirea eroilor morti pe cAmpul de luptd pentru intregirea
neamului (1o august)®.

In aceasti perioadi, nu si-a uitat nici satul natal, venind acum in cali-
tate de intdistatator al Rimnicului pentru a sluji in mai multe rinduri cu
preotii din localitdtile invecinate, in prezenta a numerosi credinciosi. Se
poate vedea si azi in ctitoria familiei din Vladuceni portretul sau, alaturi
de cel al episcopului Atanasie Mironescu, care a sfintit-o in anul 1903.

Pastoria lui la RAmnicu-Valcea nu a fost insa indelungata, precum i s-ar
fi cuvenit pentru viata ,retrasa si inchinata numai lucrurilor bisericesti”,
deoarece guvernul liberal s-a reintors la Bucuresti, in toamna anului 1918,
iar la 6 noiembrie a emis un decret prin care a anulat hotararile luate la
lasi, deci si alegerea sa ca episcop. Prin urmare, Ministerul Cultelor 1-a
anuntat ca din acea zi ,nu mai are calitatea de episcop al Rimnicului”.

Ultimii ani ai vietii

In astfel de imprejuriri, ,fire supusi si de ordine”, episcopul Antim si-a
prezentat demisia, dar i s-a incredintat, in continuare, conducerea eparhi-
ei, pAnd in dimineata zilei de 6 septembrie 1919, cAnd a trecut la Domnul,
la resedinta episcopald, la doar 44 de ani, din cauza unei boli necruta-
toare™. Munca incordata, ,la care se addugase si abdicarea sa fortata de

1

la scaunul episcopal al Valcii™ i-au grabit sfarsitul, fiind inmorméntat

7 Informatii culese de la profesorul Vasile Mamota si loana Goran, bibliotecar la Biblioteca din
Pausesti-Maglasi.

8 Corneliu Tamas et alii, Judetul Vilcea in anii Primului Rdzboi Mondial, Bdlcesti pe Topolog, 1979, pp. 378-379.

9 Informatii culese de la profesorul Vasile Mamota si loana Goran, bibliotecar la Biblioteca din
Pausesti-Maglasi.

10 Arhim. luliu Scriban, ,Cronica bisericeasca internd. Viata bisericii romanestiin timpul rdzboiului. Episcopii
din vremea ocupatiunii germane”, in BOR, an. XL (1922), nr. 6, p. 462; Sfanta Mitropolie a Olteniei, Ramnicului si
Severinului, Vieata Bisericeasci in Oltenia..., p. 112; Niculae Serbanescu, Episcopii Ramnicului..., p. 207; Pr. Prof. Dr.
Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 11, ed. 3, lasi, 2008, p. 133.

11 Arhim. luliu Scriban, ,Cronica bisericeasca. Episcopul Teofil Mihdilescu”, in BOR, an XLIV (1926), nr. 9 (546), p. 541.
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la 10 septembrie, 1anga altarul bolnitei din
curtea Episcopiei. La ceremonie au luat par-
te numerosi preoti si credinciosi din eparhie
si multi locuitori din oras si comuna natala,
care au venit sa aduca un ultim omagiu ,ace-
lui om care, prin inteligenta si calitatile sale
exceptionale, ajunsese sd atinga una din cele
mai inalte trepte din ierarhia sociald a tarii”.
A murit, lasand copiiilor sdi mostenire doar
casa din Vladuceni, pe care o construise pen-
tru a nu pierde legdtura cu oamenii si locurile
de care s-a simtit atasat™.

A fost pretuit si iubit de toatd lumea, moar-
tea lui fiind regretatd prin ziarele timpului,
care notau tristul eveniment destul de obiec-
tiv: ,Ales episcop in 1918 pe cind era vicar
al Mitropoliei lasilor, unde in timpul grele-
lor zile de razboi si de refugiu, a desfasurat o

"3 Cuvinte deose-

munca religioasa prea grea
bit de elogioase vor fi venit si din partea lui
Gala Galaction, care avea sa scrie in revista
Chemarea un frumos necrolog in memoria
sa: ,Era un suflet cu claritati mai mult decat
crestine, fiindca era aproape apostolic si, dea-
supra sicriului inchis, pot fard oficialitate si
fara constrangere, sa scriu tot ce ma indeam-
ni inima si scriu [...] 11 gdseam mai totdeauna
ocupat cu o munca din care isi ficuse o spe-
cialitate si anume cu traducerea povestilor si
nuvelelor pioase, pe care le gasea indeosebi in
literatura popular germana. A editat cel putin
vreo 20 de brosuri cu acest continut. Munca
nespus de modesta, dar folositoare si merito-
rie [...] Deocamdata, biserica conducatoare,
cea din Tara Romdineasca, a trimis la ceruri

un suflet curat™.

12 Yvonna Petrescu-Moscu, Antim Petrescu..., p. 415.

13 Dr. Toma Radulescu, ,Episcopul Ramnicului Noul Severin, Antim
Petrescu (1875—1919) — noi marturii documentare”, in MO, an. LXVI
(2014), nr. 9-12, pp. 116-119, p. 115.

» A

14 Gala Galaction, ,Vlddica Antim”, in Chemarea, an. Il (1919),18
septembrie, nr.155, p. 1.

Personalitatea sa a atras atentia si arhi-
mandritului luliu Scriban care, prezentind
situatia Bisericii in timpul Primului Razboi
Mondial, avea sd scrie citeva randuri si despre
episcopul de la Ramnic: ,Raposatul a fost un
adevdrat caracter de preot. Era bland si ino-
fensiv, cucernic in slujpa Domnului, indepli-
nind cu rivna toate actele cultului si ale servi-
ciului siu. Inci de cand era diacon cisitorit si
student la Universitatea din Bucuresti, colegii
sai i ziceau «cdlugar», din cauza vietii sale re-
trase si inchinatd numai lucrurilor bisericesti
[...] In acest ierarh, Biserica a pierdut pe unul
din vrednicii sai slujitori...”. Tot el consem-
neaza ca pastoritii nu l-au uitat, iar la implini-
rea a sapte ani de la moartea sa, cilugarii de la
Manastirea Frasinei l-au cinstit cum se cuvi-
ne, savarsind slujba parastasului spre aducere
aminte de vrednicul lor ierarh™.

Inmod special trebuie s retinem si insemna-
rile lui Nicolae lorga, care scria in 1936: ,Fiu de
satean din Vilcea, preot, mult timp, in Craiova,
trecut la calugarie numai in ajunul indltarii sale
la treapta de arhiereu, fericitul parintele Antim
a fost, nu numai un om de treaba in toatd pu-
terea cuvantului, cinstit cu prietenii si iertator
fata de dusmani - daca ar fi avut si un suflet ca
dansul! -, dar si un cleric de o adanca si mis-
cdtoare credintd, caruia indeplinirea datoriilor
sale bisericesti nu-i era o simpla formad, ci o mi-
siune plind de cea mai grea si mai nobila ras-
pundere [...] Nu se putea uita o liturghie slujita
de dansul, nici privelistea figurii palide, cu lun-
gile plete si bogata barbd neagra desfacandu-se
sub mitra de aur. Si ca predicator si cuvantator

era dintre aceia carora inima le da cuvinte™.

15 Arhim. luliu Scriban, Cronica bisericeascd internd. Viata bisericii
romanestiin timpul razboiului..., p. 462.

16 Arhim. luliu Scriban, ,insemnari marunte. Stiri”, in BOR, an XLV
(1927), nr. 4 (553), p. 253.

17 Nicolae lorga, ,VIaddica Antim”, i
Bucuresti, 1936, pp. 28-29.

n vol. Oameni care au fost, 11,
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Cinstirea lui azi

Pentru viata curata, credinciosii olteni il pomenesc si azi cu mare evla-
vie pe vrednicul lor pastor. Astfel, profesorul craiovean Toma Radulescu
il asazd, pe buna dreptate, in randul marilor ierarhi ai vremii: ,Alaturi
de Atanasie Stoenescu episcopul Ramnicului (1873-1880) si arhiereul
Gherasim Safirin, preotul si apoi arhiereul Antim Petrescu (1918-1919) se
inscrie intre personalittile oltene de referintd. Astfel se confirma prin
fapte ceea ce Antim, episcopul Ramnicului, afirmase la hirotonirea ca ar-
hiereu: «Cu deosebire voi fi patruns de duhul pacii pe care o voi urma, de
dragostea crestina si impreuna cu cele felurite roduri ale ei, adica rabda-
rea, milostivirea, marinimia, umilinta, cuviinciosia, dezinteresarea, blan-
detea, nevinovitia si sinceritatea. Imi voi da osteneala pe cat voi putea ca
sa pastrez neclintit depozitul sacru al sfintei noastre Biserici si chiar cu
pretul vietii mele sd apar adevarurile credintei, ca astfel sa zic si eu la tim-
pul cuvenit, ca odinioard Apostolul neamurilor» «lupta cea buna m-am
luptat, credinta am pazit, calea am savarsit» si sd aud de la Mai marele
pastorilor, mantuitoarele cuvinte: «bine, sluga buna si credincioasa, peste
putine ai fost pusa, peste multe te voi pune; intrd intru bucuria Domnului
tau!»™®. La randul sdu, preotul rAmnicean Nicolae State-Burlusi, cel care
i-a reeditat o parte dintre lucrari, scria, cu prilejul implinirii unui secol de
la trecerea sa la cele vesnice, ca Antim ,a rimas si rimane un reper mo-
ral-spiritual pentru ierarhii si preotii de astazi™. Nu trebuie sa omitem
nici presa vremii, care, cu cativa ani in urmad, consemna o succinta pre-
zentare a dr. Florin Epure, directorul Directiei Judetene pentru Cultura
Vilcea, despre viata si activitatea ierarhului cu cea mai scurtd numire in
scaunul vlddicesc al RAmnicului, punind accentul pe opera sa culturald®.

La toate aceste marturii documentare, este interesant de adaugat ca,
in amintirea sa, la 23 septembrie 1999, in cadrul Bibliotecii locale din
Pausesti-Maglasi s-a desfasurat primul medalion comemorativ, inti-
tulat Antim Petrescu, episcop al Ramnicului Noului Severin (1875-1919), iar
la 21 decembrie, Consiliul Judetean a atribuit denumirea Episcop Antim
Petrescu bibliotecii publice din comuna natala.’ Cu prilejul implinirii a
90 de ani de la moartea sa, la 19 noiembrie 2009, la initiativa profesorului
Vasile Mamota, Primaria si Biblioteca localitatii, Liga Scriitorilor, Filiala

18 Toma Radulescu, Episcopul Ramnicului Noul Severin..., p. 115.
19 Pr. Nicolae State-Burlusi, ,Episcopul Antim Petrescu, 1875-1919 (100 de ani de la trecerea |a cele vesnice)”,
in Lumina Lumii, an. XXVIII (2018), nr. 28, p. 607.

20 Dr. Florin Epure, ,Arhiereul Antim Petrescu, episcopul Ramnicului cu cea mai scurtd numire”, in Semnalul
Oltului, Ramnicului si Argesului, 8 iulie 2015, publicat de Georgiana Sebes, in: https://semnaluloltuui.wor-
dpress.com/2015/07/08/arhierul-antim-petrescu-episcopul-ramnicului-cu-cea-mai-scurta-numire/, accesat
la1februarie 2021.

21 Informatii culese de la Vasile Mamota si loana Goran, bibliotecar la Biblioteca din Pausesti-Maglasi.
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Vilcea, si Societatea Culturald Anton Pann din Vilcea au organizat la se-
diul Primariei Pausesti-Maglasi Medalionul comemorativ — Antim Petrescu,
in prezenta membrilor Consiliului local si a locuitorilor comunei??.

O noua elogiere a avut loc la 23 octombrie 2014, la sediul Primariei co-
munale, unde s-a desfasurat si medalionul comemorativ Antim Petrescu
- Episcop al Ramnicului si Noului Severin, organizat cu binecuvintarea
Arhiepiscopiei Rdmnicului, in colaborare cu Biblioteca comunali si cea
Judeteand. In cadrul evenimentului au fost rostite prelegeri care au scos
in evidenta viata si personalitatea sa, atdt ca episcop-vicar la lasi, cat si ca
ierarh la Rimnicu-Valcea®.

Si in anul 2019 Arhiepiscopia Rdmnicului a stiut sa-si omagieze inain-
tasii, organizind o serie de manifestari comemorative, care au debutat la
I septembrie, la biserica din satul Vldduceni, cu Sfinta Liturghie, savar-
sitd de Inaltpreasfintitul Pirinte Varsanufie, urmati de slujba parastasu-
lui pentru episcopul Antim, la 100 de ani de la trecerea sa in Impiritia
lui Dumnezeu, si inaugurarea sediului Bibliotecii Antim Petrescu din lo-
calitate. Preoti si oameni de culturd au luat parte a doua zi la lucrarile
Simpozionului Centenar Antim Petrescu al Ramnicului (1919-2019), organi-
zat de Arhiepiscopie, in parteneriat cu Primadria si Biblioteca din Pausesti-
Maglasi si Forumul Cultural al Raimnicului. Evenimentul a fost deschis de
Chiriarh, care, in cuvantul de binecuvantare, a spus ca ,episcopul Antim
Petrescu al Rimnicului, plecat spre slujire in Impiritia cea vesnicd acum
o sutd de ani, a ramas in istoria Bisericii Ortodoxe Romane ca fiind un
arhiereu jertfelnic, slujitor plin de evlavie si carturar neobosit al neamului
nostru”. La fel de elogios au vorbit in continuare si ceilalti conferentiari,
care au prezentat activitatea cultural-duhovniceascd, pastoral-misionara
si social-filantropica a ierarhului valcean, la inceputul secolului al XX-lea?*.

lata cateva motive care ne obligd si-i cinstim memoria prin paginile de
fata, scrise acum, la peste un secol de la mutarea sa la Domnul, cu nadej-
dea ca pe viitor vor fi si alti istorici si oameni de cultura care se vor apleca
asupra vietii si activitatii sale, desfisuratd mai cu seama la Ramnic, in

scurta perioada de pastorire de la sfarsitul Primului Razboi Mondial.

22 Zenovia Zamfir, ,Medalion Comemorativ Antim Petrescu, episcop al Ramnicului si al Noului Severin

(1875—1919)", in Cultura Vdlceand, an. Il (2009), nr. 22-24, p.13.

23 Emilia Smedescu, Medalion comemorativ ,Antim Petrescu - Episcop al Ramnicului si al Severinului”,
28 octombrie 2014, in: http://lecturasiimprumut.blogspot.com/2014/10/, accesat la 7 februarie 2020.

24 Arhiepiscopia Ramnicului, Lucrarile Simpozionului ,Centenar Antim Petrescu al Ramnicului”, 2 sep-
tembrie 2019, in: http://arhiepiscopiaramnicului.ro/cultural/lucrarile-simpozionului-centenar-antim-pe-
trescu-al-ramnicului, accesat la 7 februarie 2020.
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STUDIA HUMANITATIS Martyria

,Proroc” sau ,prooroc”?*

A\

ntr-un articol publicat in Ziarul Lumina (din 5 nov. 2014), intitulat

,Piciorul teologiei academice si tepusa limbii grecesti”, atrigeam

atentia asupra insuficientei cunoasteri a limbii grecesti din partea ce-
lor care fac trimitere la aceasta din urma atunci cand explicd anumite com-
ponente ale limbajului bisericesc romanesc. Printre erorile pe care le sem-
nalam atunci cu titlu de exemplu se gasea si explicatia gresitd a cuvintului
sprooroc” in legatura cu verbul grecesc pro-oraé (,a vedea de dinainte cele
ce se vor intampla”). Vom detalia aici in ce anume consta eroarea etimolo-
gicd si cum s-a ajuns la coexistenta, in limba bisericeasca, dar si in afara ei,
a celor doud forme ,proroc” - ,prooroc’, ,,a proroci” - ,,a prooroci” etc.

Din capul locului, vom spune, nu lipsit de fermitate, ca este nepotrivit
sa afirmdm cd doar una dintre cele doud forme este corecta, in conditiile
in care ele coexistd deja de multa vreme in literatura bisericeasca (inclusiv
in cea muzicald) sau in iconografie, iar literatura nebisericeasca abunda in
exemple si de o parte, si de cealaltd. Este ca si cum ar pretinde cineva ca
formula de adresare ,Blagosloviti!” (in special in mediul monahal) este in-
corectd in raport cu ,Binecuvantati”; sau cd este corectd numai una dintre
formele ,Betleem”, ,Vitleem”, ,Vifleem”; sau cd este corect sa spunem ,,pai-
nea noastra cea spre fiinta”, si nu ,painea noastra cea de toate zilele” (sau
invers); sau ca accentul numelui propriu derivat din gr. stephanos (=,cunu-
na”) este fie pe ultima silaba (,Stefan”), fie pe penultima silaba (,Stéfan”)'.
In toate aceste cazuri, este limpede ci vorbim despre niste dublete. Ca
unele sunt mai potrivite decit altele in anumite registre de stil, aceasta
este o altd discutie. Dar cd unele ar fi corecte/incorecte in raport cu pe-

rechea lor, aceasta este o pista falsa si, in consecinta, de evitat. Asa stand

1 Este de notorietate ca, cel putin in graiul muntenesc, rostim JIntaiul Mucenic si Arhidiacon Stefan”, cu
accentul pe ultimassilaba, dar niciun vorbitor al graiului muntenesc nuva spune ,Sfantul Stefan cel Mare”, ci
vom spune, fard a constientiza accentul (de sorginte maramureseand, deci, influentatd de limba maghiara),
,Stéfan cel Mare si Sfant”. Daca cineva ar incerca sd acomodeze numele Voievodului la pronuntia general
acceptata munteneasca si/sau moldoveneasca (,Stefan”), s-ar lovi deindata de ritmul eminescian ,Stéfane,
Méria Ta/Tula Putna nu maista [..]” (Mihai Eminescu, Doina) sau al Bardului de la Mircesti: ,Stéfan, Stéfan,
Domn cel mare / Seaman pe lume nu are” (Vasile Alecsandri, Cdntecele lui Stefan Vodd). Vom avea, poate, alt
prilej sa ardtam variatiile din onomastica bisericeasca.
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lucrurile, nu este de neacceptat ca cineva sd adreseze, in legatura cu aces-
tea si cu altele asemenea, intrebarea ,Cum este corect? Asa sau asa?” in
schimb, cei cu vocatia de a oferi raspunsuri ar trebui si se fereasca, mai
ales in lipsa unei informari prealabile temeinice, de raspunsuri categorice
privitoare la ,corectitudinea” unei forme. Mai degraba putem vorbi despre
Lcum este (mai) potrivit” in loc de ,cum este (mai) corect”, insotindu-ne
optiunea cu explicatii, dar neexcluzand ferm alternativa.

Ceea ce putem insa afirma cu deplina fermitate este ca, pAna aproxima-
tiv in prima jumatate a secolului al XI1X-lea, forma cu trei ,,0” (sau cu doi
,0~ consecutivi), ,prooroc”, nu pare sa fi existat. Probabil cd atunci va fi avut
loc un fenomen de contaminare a mai vechiului ,proroc”, de origine slava,
asa cum vom arata mai jos, cu un cuvant de reala origine greceasca, astazi
arhaism, si anume ,prooratic” (cu varianta ,prooratec”), provenind din gr.
prooratikos (,care are capacitatea de a vedea cele viitoare”), acesta din urma,
spre deosebire de rom. ,pro(o)roc”, fiind cu adevarat un derivat al verbului
mai sus amintit, pro-oraé. Rezultatul acestei contaminadri a fost, de buna
seamd, forma ,prooroc’, care avea sd se raspandeascd atat de mult, incat a
ajuns sa fie folosita si in mediul literar elevat. Alaturi de Negruzzi, Bilcescu,
Heliade-Radulescu sau Hasdeu, care folosesc forma cu trei ,,0” in proza, lui
V.Alecsandri aceasta forma, trisilabicd, chiar ii este necesara pentru a res-
pecta ritmul iambic ales: ,De-ar vrea inaltul pro-o-roc /[...] / Sa-mi fie ziua
cunoroc [...]". Ar fi cel putin o scdpare, dacd nu cumva o impietate s doreas-
cd cineva excluderea formei trisilabice ,,prooroc” din limba romana literara.

Aceastd contaminare nu credem cd va fi fost posibila fara concursul unei
etimologii false, de data aceasta in spatiul carturaresc, care asocia cuvan-
tul ,proroc” cu verbul pro-orad, etimologie raspinditd inclusiv in unele
carti de teologie. Poate si pentru cd a fost accentuatd prea mult functia
prooratici a prorocului, asa cum vom explica mai jos. In realitate, cuvan-
tul ,proroc” este un imprumut din slavona, unde prorok reprezintad un calc
lingvistic dupa gr.prophitis. Acelasi cuvint, prophitis, in pronuntie conven-
tionala erasmica prophetes, ajunge, prin intermediar latin si neolatin, ca
neologism, in limba romana sub forma ,profet” (si derivatele ,profetie”, ,,a
profeti” etc.). In cuvantul grecesc prophitis se distinge, pe de o parte, pre-
pozitia-adverb pro, avand si sens temporal (,inainte”, ,de dinainte”), si sens
locativ (,in fata”, ,dinaintea”), iar pe de alta parte, radicalul phi (phe), care
insemna ,a spune” (verbul este phemi), acelasi pe care il regasim, bunioa-
ra, in latinescul fa-bula. Limba slavona a calchiat, cu mijloace lexicale pro-
prii, structura cuvintului compus grecesc, intrucit lui phi din greaca ii co-
respunde radicalul slavon rok/rek (,,a spune”), pe care il regasim in cuvinte
precum reklo (,spusd’, ,vorbd”) sau rekovati (,a vorbi”). Functia principald

a prorocului biblic nu este, asa cum suntem tentati sa credem, aceea de ,a
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prevedea” viitorul - cu toate cd, prin darul lui Dumnezeu, un proroc putea
sa o aiba si pe aceasta -, ci, asa cum o arata clar si cuvantul grecesc prophitis,
si contextele in care s-au manifestat prorocii vechi-testamentari, aceea de
»a rosti inaintea” poporului, ardtindu-le care este voia lui Dumnezeu.
Astfel, nu este deloc dificil sd ne dim seama ca forma bisilabica, ,pro-
roc”, este cea originala, peste care s-a suprapus cea trisilabica, ,prooroc”,
printr-o dubla falsa etimologie, una populara (prin contaminarea cu ,,pro-
oratic”) si, mai ales, una de naturi cirturireasci. Intrucit aceasta din
urma a prins un contur de autenticitate, fiind promovata inclusiv in teo-
logia academica, aceastd perioada suprapuniandu-se si cu fenomenul tre-
cerii de la scrierea romaneasca in alfabet chirilic la grafia cu alfabet latin,
o vom regasi raspanditd in mod preponderent in frescele bisericesti si, in
general, in iconografie, incepand cu secolul al XIX-lea, inclusiv in varianta
abreviata (,Sf. Proor.”). De asemenea, editiile Sfintei Scripturi, cartile bi-
sericesti liturgice, calendarele etc. abunda in folosirea formei trisilabice pe
parcursul secolului al XX-lea. Recent insd am observat o usoara tendinta
de eliminare a formei ,prooroc” si de promovare a formei bisilabice, ,,pro-
roc”, atat in calendare, cat si la nivelul presei bisericesti oficiale.
Concomitent cu aceastd sensibila tendinta de restitutio a formei ,co-
recte” din punct de vedere etimologic, se poate observa si o utilizare pe
scard din ce in ce mai largd in mediile bisericesti a sinonimului ,profet”.
Am ardtat mai sus cd acest cuvant este un neologism, patruns nu direct
din limba greaca, ci prin intermediar latin si neolatin, mai precis in veacul
al X1X-lea. Este adevarat, cuvantul fusese imprumutat si anterior in lim-
ba romana, direct din neogreacad, sub forma ,profit” (deci, cu pronuntia
neogreceasca), fard a avea insd o carierd lungd, fard a prinde raddcini in
limba romand, nici macar in cea literara, si, mai ales, fara a avea sensul de
sproroc” din limbajul bisericesc. Apare sporadic cu sensul de ,persoana
(religioasd), inzestratd cu darul de a prezice viitorul, trimis al divinita-
tii (pagane)”. In secolul al XIX-lea, cuvantul ,profet” este adesea utilizat
cu sensul pe care si l-a pastrat pana astazi, insotitor al numelui propriu
»,Mohamed” / ,Mahomet” / ,Maomet”. ,Profetul”, folosit fira numele pro-
priu, este rezervat trimisului lui Allah, intemeietorul religiei mahomeda-
ne. Cu toate acestea, sub influenta limbilor neolatine, in mediile teologice,
odatd cu importul structurilor universitare de scoald si de manual, con-
comitent cu promovarea editiilor biblice tiparite si raspandite cu spriji-

nul Societatii Biblice Britanice?, cuvantul ,profet” isi face simtitd prezenta

2 Cuvantul ,profet” cusensul de ,proroc” din Vechiul Testament apare, bundoara, in Sdnta Scripturd (sic!) a
Vechiului Testament, tradusa si publicata de Societatea Biblica Britana si Straina; tomul anteiti, cuprindind cele
cincicartialeluf Moise, losua, Judecatoriisi Rut, lasii, 1865, Imprimeria Adolf Bermann. Anterior, in Biblia Sacra a
lui Heliade-Radulescu (1858), cuvantul apare, cuacelasi sens, sub forma ,prophet”, dar grafia hiperlatinizanta a lui
Heliade-Radulescu este o constantd binecunoscuta. Pagina de titlu, bundoara, se prezinta astfel: Biblia Sacra que

I0I
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din ce in ce mai mult cu sensul de ,proroc al
Vechiului Testament”. Subliniem, este vorba
de o prezentd exclusiv in limbajul teologiei
de scoald, pentru cd in limbajul bisericesc pro-
priu-zis alterneaza, cum spuneam, cuvantul
vechi ,proroc” cu forma recentd ,prooroc”. lar
aceastd stare de fapt s-a mentinut pana astazi:
cartile liturgice si Sfanta Scriptura folosesc
sproroc” sau ,prooroc’, in timp ce, in mediul
academic, aldturi de cele doud, si-a gasit lo-
cul si alogenul ,profet”. Este, de buna seamad,
un raspar cu limbajul bisericesc traditional si
o nepotrivire stilisticd, dar realitatea arata ca
o buna parte din scrierile cu caracter stiintific
sau didactic din literatura teologica, ba chiar
si carti cu continut patristic (traduceri din
Sfintii Parinti ai Bisericii) si, mai recent, pre-
sa bisericeasca, precum si predici si cuvinte de
invatatura rostite de ierarhi si de preoti, folo-
sesc sintagme ca ,,Sfantul Profet 1lie”, ,Profetul
Maleahi” etc. Nu am intalnit inca, in mediile
ortodoxe, folosindu-se cuvantul ,profet” pen-
tru Sfantul loan Botezatorul, cu o notabila
exceptie®. Nici cuvantul ,profetesd” in loc de
»pro(o)rocitd” nu este in uz, decit, la fel, cu o
exceptie, la fel de notabila: ,Sfinta Profetesa
Anna [H IIpognuda Avva], fiica lui Fanuil
[®avoun)], care L-a intdmpinat pe Domnul
in Templu™. Cert este cd, laolalta cu alte ten-
dinte de (re)latinizare din limbajul bisericesc,

coprinde Vechiul si Nuoul Testament, tradusa din hellenesce dupd a que-
llor Septedecide I. Heliade R., Paris, in Typographia lui Preve si Comp.,
1858. Este de remarcat faptul ca nuapare cuvantul , profet” nici in Biblia
lui Samuil Micu (1795), nici in Biblia Vulgata de la Blaj (1760-1761), in
pofida apropierii confesionale de Roma.

3 Sinaxarul zilei de 24 februarie 2019, sub semnatura Redactiei
Trinitas TV: ,Cunoastem din relatarile Noului Testament cum
Sfantul Profet loan Botezatorul a fost decapitat de catre Irod ca
implinire a unei nelegiuite fagaduinte.” (https://www.trinitas.tv/
intaia-si-a-doua-aflare-a-capului-sfantului-proroc-ioan-botezato-
rul-24-februarie/, accesatin 10.08.2021).

4 1n Sinaxa Sfintilor din 3 februarie 2021, sub semndtura Pr. Dr. Dorin
Octavian Piciorus: https://www.teologiepentruazi.ro/2021/02/03/,
accesatin10.08.2021. Interesant este si subtitlul platformei on-
line Teologie pentru azi: O platforma ortodoxa pentru o reala
postmodernitate”.

cuvantul ,profet” si derivatele isi fac din ce in
ce mai mult loc in scrisul si in discursul bise-
ricesc, aldturi de ,proroc”.

Nu putem badnui soarta, in cadrul limbajului
bisericesc, a unui cuvant precum ,profet”, dar
putem afirma cu destula siguranta ca forma
,proroc” va coexista cu ,prooroc” multd vreme
de acum inainte. Pe de o parte, este imposibil
sa fie sterse frescele bisericesti, cu care, vizual,
credinciosii iau contact mai mult decit cu li-
teratura bisericeasca, lato sensu, iar pe de alta
parte, in urechile credinciosilor si ale canta-
retilor de stranad care folosesc preponderent
Anastasimatarul uniformizat, Catavasia a IV-a
din Canonul Buneivestiri suna mult mai fami-
liar in varianta trisilabica: ,Sfatul cel neurmat
si dumnezeiesc al Intrupirii Tale cei (=celei) de
sus, celei din Fecioard, Proorocul Avacum, soco-
tindu-l, a strigat: Marire puterii Tale, Doamne!”

Desigur, o editura, o redactie, un grup psal-
tic isi poate propune sa promoveze varianta
restituta a cuvantului de origine slavonad, dar
trebuie sd fim constienti ca, de vreme ce forma
alternativa, trisilabicd, a patruns in limba la un
asemenea nivel incat o folosesc chiar scriitori
de anvergura, ar fi nedrept ca aceasta din urma,
desi aparuta in limba ca o forma gresita, inte-
meiata pe o etimologie gresita, sa fie considera-
ta eronata. Dimpotriva, am putea afirma, fara
teama de a gresi, cd aceasta coexistentd in lim-
ba bisericeascd a doud variante la fel de literare®
este incd o dovada a conventionalitatii limbii
prin raportare la realitatea pe care aceasta o in-

dica, fard a o cuprinde.

5 Despre cuvantul ,profet” nu putem spune acelasi lucru, fiindcd,
deocamdatd, desi apare pe alocuri in limba bisericeasca (in va-
rianta academica si in discursul cu particularitati sau cu veleitati
academice), prezenta lui in beletristica bisericeasca este departe
de a ficoncretizata, maiales ca, folosit necumpanit, poate genera
barbarisme precum cele semnalate mai sus: ,Sfantul Profet loan
Botezatorul” sau ,Sfanta Profetesa Anna”.



Dinu Sararu

STUDIA HUMANITATIS Martyria

Peste 50 de ani in slujba
legendarilor Potecasi

ascut in casa unui invatdator vilcean din Oltenia de sub Munte

si crescut din copildrie in cultul iscoditor al istoriei si geogra-

fiei si trdind atat de mult, incat pot spune, azi, ca sunt printre
putinii care au apucat sa vada cu ochii lor uriasele ziduri ale cazarmilor
cezaro-craiesti, aflate la cotul Cernei dinspre Fometestii de atunci, intrate
mai tirziu si in proprietatea Sdrarilor, raimase pecetluite in memoria mea
cu maretia lor de vestigii naruite ale ocupatiei strdine. Li se spunea chiar
cazarmile Mariei Terezia! Aici, se spune ca, inainte de 1821, venea Tudor
Vladimirescu la un tirg de negustori de vite si boi cu coarne uriase si grau
in schimbul oalelor de pimant si a varului din varnitele slatiorenilor. Am
vdzut si eu aceste coarne uriase in casa boierului erou al Razboiului de
Neatirnare C.C.Sarariu (de la sare) transformate in cuiere in care, de niste
carlige de argint, se agitau hainele cu gaitane si caciulile oltenesti.

Asa, iscoditor fiind, am descoperit si eu - acum peste 50 de ani - pe
un plai cat o palmad de rai, pe malul Cernei, intre Mdgurice si Magura
Slatioarei, bisericuta de la Vioresti, cdreia i-am ramas subjugat o viata
pentru Cavalcada potecasilor, care inconjura sub streasina intreaga bise-
ricutd, iar cavalcada acestor potecasi pe caii lor marunti de munte, inves-
mantati in anterie albe cu gaitane, iar caii albi, cu cozile lor innodate si
cu capetele tinute strans de darlogi in piept de cdtre potecasii graniceri si,
in frunte, pe un cal negru, capitanul de plai Ursanu, ctitorul. Toti erau cu
cdciuli inalte si negre, caciuli pe care nu si le scoteau nici in fata domnito-
rului, imagine ramasa pecetluita de pe vremea cazarmilor Mariei Terezia.

Potecasii erau astfel si pazitori la granita ocupatiei straine si pastratori
ai sfintei credinte crestin-ortodoxe nationale, pentru ca in fata altarului
se oficia liturghia. Astfel, 50 de ani si mai bine, am ramas fermecat de pic-
tura diafana, remarcata de cercetidtoarea Maria Golescu in studiul sau din
revista Boabe de grdu, din ianuarie 1934. 50 de ani si mai bine m-am zbatut
si eu sa fac cunoscuta si aparata bisericuta.

Astfel, am fost partas implicat alaturi de inginerul constructor Diaconu,
de arhitectul Aurel Botez, si pictorita Elena Murariu, cei mai daruiti si in-
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spirati salvatori ai istoricului monument zidit la sfarsitul anilor 1700, pe
locul unui schit - spune legenda - de maici crestin-ortodoxe. Inginerul
constructor Diaconu a zidit la o adancime de 8 metri zidurile salvatoare
amenintate de un rau care venea de sub Magurice si izbea in temelia adan-
cd, rau cdruia i s-a dat alt curs, sd se verse in Cerna. Arhitectul profesor
Aurel Botez, cel care s-a ocupat si de salvarea unor manastiri si biserici
importante, intrat astfel si in istorie, a incurajat zidirea temeliei bisericu-
tei Viorestilor, si arta pictoritei Elena Murariu care a lucrat 7 ani cu migala
impreuna cu cei mai buni studenti ai ei la intinerirea Cavalcadei intregi
a frizei, iar taranii din catunul Vioresti si satul Gorunesti, sub diruirea
preotului paroh Alexandru Pruna, repet intentionat 7 ani, au dus din ago-
niseala lor de trei ori pe zi masa si au gazduit pe toti lucratorii.

Au fost ani importanti, cand si ministerul Culturii, sub ministeria-
tul istoricului Razvan Theodorescu, a acordat fonduri importante pana
la incheierea lucrarilor de restaurare si intinerire a lacasului. La ,terme-
narea lucrului”, cum zic oltenii, s-a facut sfintirea Bisericutei la care au
fost de fatd aproape 5000 de oameni, cind se aniversa si ziua insemnata in
Letopiset, 5 septembrie 1508, de la acordarea pecetei domnitorului Mihnea
cel Rau pentru slatioreni, singurii tarani liberi din acea lume de infeudati
mandstiresti. Atunci, la sfintire, au venit tarani din sate din Gorj si Vilcea,
si Mehedinti, si Romanati, iar Slatioara a primit dreptul de a avea stema in
care se afld reprezentat si pomul roditor, si ulciorul de piméint, si muntii

Cernei si Potecasul si muntii Capatanii.
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Sfantul
Grigorie cel Mare

*Aceastd omilie a fost
tradusa dupd editia

din Patrologia Latina
76,1092C-1095A, insd am
urmarit, in paralel, si editia
mai recentd propusa de
Raymond Etaix, Charles
Morel si Bruno Judicin co-
lectia Sources Chrétiennes
485 (Grégoire le Grand,
Homélies sur I'Evangile,
Livre |, Paris, Les Editions
du Cerf, 2005, pp. 166-
174). [Adnotdrile apartin
Isabelei Stoian, cu excep-
tia celor pentru care este
mentionat in mod expres
numele revizorului.]

VERBA "™
PATRUM

Omilia a V-a*

Tinuta in fata poporului
in Biserica Fericitului Apostol Andrei,
in ziua praznuirii' lui.

Pericopa din Sfanta Evanghelie dupd Matei 1V, 18-22

A\

n vremea aceea, umblind lisus pe 1anga Marea Galileii, a vazut doi

frati, pe Simon, care se cheama Petru, si pe Andrei, fratele lui, care

aruncau mreaja in mare (caci erau pescari) si le-a spus lor: ,Veniti
dupa Mine si va voi face pe voi sa fiti pescari de oameni”. lar ei, lasand pe
data mrejele, au urmat Lui. Si de acolo, mergand mai departe, a vazut alti
doi frati, pe lacov al lui Zevedeu si pe loan, fratele lui, intr-o corabie im-
preund cu Zevedeu, tatal lor, dregindu-si mrejele lor, si i-a chemat pe ei.

lar ei pe data, lasindu-si mrejele si tatdl, au urmat Lui.

1. Ati auzit, preaiubiti frati, ca Petru si Andrei, la glasul unei singure po-
runci, lasindu-si mrejele, au urmat Mantuitorului®. Dar inca nu-L vazu-
serd ficAnd nicio minune, nu auzisera nimic de la El despre binefacerea®
rasplatii celei vesnice. Si totusi, la o singurd porunca a Domnului, au dat
uitarii ceea ce pareau sa aibad in stapanire. Cat de multe minuni de-ale
Lui vedem noi, de cite nenorociri suntem noi biciuiti, prin cat de mari
asprimi ale primejdiilor suntem noi infricosati si totusi nesocotim a-L
urma pe Cel Care ne cheama! Cel Care ne indeamna la pocainta sade
de-acum in cer; de-acum a pus grumajii neamurilor sub jugul credintei,
de-acum a asternut la pdmant slava lumii, de-acum, prin sporirea sur-
parilor ei, aratd ca se apropie ziua asprei Sale judeciti; si totusi, mintea
noastra trufasa nu vrea sa paraseasca de bunavoie ceea ce pierde fara
voie in fiecare zi. Asadar, ce anume, preaiubitilor, ce vom spune la judeca-
ta Lui noi, pe care de la iubirea acestui veac nu ne intorc nici poruncile,
nu ne indreapta nici batdile?

1 inoriginal, dies natalis (maijos, spre final, natalitia) se refer la ziua ,de nastere” a unui Sfant, in sensul
,hasterii” lui dincolo de moarte. Trecerea prin moarte este consideratd deci o nastere in limbajul ecleziastic
latin, o preluare a sensului pe care il are yevéOAia in limba greacd, desigur (O. Gordon).

2 Propriu-zis, echivalentul mai exact al termenului latin Redemptor este ,Rascumpdratorul”, dar, pentru cur-
gerea frazei, in contextul folosirii verbului ,a urma”, am redat termenul prin ,Mantuitorul” (O. Gordon).

3 Lit., ,despre premiul”, ,despre recompensa”, de praemio.
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2. Dar poate cd cineva isi spune in gindurile sale tainice: ,Ce sau cit au
lasat, la glasul Domnului, acesti doi pescari care nu aveau aproape nimic?”
Dar intr-aceasta, preaiubiti frati, se cuvine sd cAntarim mai mult simta-
mantul inimii decit socoteala avutiei. A ldsat mult cel care nu a tinut ni-
mic pentru sine, a ldsat mult cel care a parasit tot, oricat de putin. Fara
doar si poate, noi le stapanim cu dragoste si pe cele pe care le avem, dar
le cdutam cu dorintad si pe cele pe care nu le avem. Asadar, Petru si Andrei
au lasat mult atunci cand au ldsat amandoi in urma chiar si dorinta de a
avea. A lasat mult cel care a parasit chiar si poftele laolalta cu lucrul pe
care il stapanea. Asadar, cei care L-au urmat au parasit tot atit de multe,
cte au putut sd pofteasca cei care nu L-au urmat. Atunci, nimeni sd nu-
si spuna in sinea sa, chiar si cand vede cd unii au parasit multe: ,Vreau sa
le fiu urmator celor care nesocotesc lumea aceasta, dar nu am ce sa para-
sesc”. Parasiti multe, fratilor, dacd va lepadati de dorintele pamantesti. De
fapt, bunurile noastre din afari, oricat de mici, Ii sunt de ajuns Domnului.
Intr-adevir, El cantireste inima, si nu averea; si nu misoari cu de-ami-
nuntul cat de mult 1 se aduce cajertfa, ci din cata dragoste*. Caci, dacd am
masura cu de-amanuntul averea® din afara, iata, Sfintii nostri negutatori
au cumparat viata cea vesnicd a ingerilor, dind la schimb niste mreje si o
corabie. Intr-adevir, Impiritia lui Dumnezeu nu are pret®, dar totusi cos-
ta atat cat ai. De buna seama, pentru Zaheu a costat jumatate din avere,
pentru cd cealaltd jumatate a pastrat-o pentru a da inapoi impatrit ceea ce
luase pe nedrept’. Pentru Petru si Andrei a costat pardsirea unor mreje si
a unei corabii®, pentru vaduva a costat doi banuti®, pentru un altul a cos-
tat un pahar cu api rece™. Prin urmare, dupi cum am zis, Imparitia lui
Dumnezeu costa atat cat ai.

3. Ganditi-va, fratilor, ce poate fi mai ieftin cind cumperi, ce [poate fi]
mai de pret cAnd stapanesti? Dar poate ca nu avem la indemana nici un
pahar cu apd rece pe care sd il dam celui care are nevoie: chiar si atunci cu-
vantul dumnezeiesc ne incredinteaza cd suntem la adapost de primejdie.
Intr-adevir, cind S-a niscut Mantuitorul, s-au aritat cetitenii cerului
care strigau: ,Slava intru cei de sus lui Dumnezeu si pace pe pimant pen-

tru oamenii cu bundvointa™ (Luca II,14). Cu adevirat, inaintea ochilor lui

4 Amalessd traducem varianta textuald care contine expresia intregita ex quanto affectu, spre deosebire de
lectiunea ex quanto (,din cat”), oferita in textul stabilit de Migne (PL76,1093C, n. d.).

5 Greseald de editie in PL 76,1093C, care scrie substantia in loc de substantiam.
6 Lit., ,socoteald a pretului”, aestimationem... pretii.

7 Luca XIX, 8.

8 MateilV, 20.

9 Luca XXI, 2.

10 Matei X, 42.

11 Nueste limpede dacd aceasta lectiune este si cea oferita de manuscrisele Omiliilor Sfantului Crigorie sau
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Dumnezeu, o mana nu este niciodata lipsita de dar daca vistieria inimii
este plind de bunivointi. De fapt, de aceea zice Psalmistul: ,Intru mine
sunt, Dumnezeule, figaduintele Tale, pe care le voi aduce Tie ca laude”
(Psalmul LV,12). Ca si cum ar zice pe fata: ,Desi in afard nu am daruri pe care
sa le pun inaintea Ta, totusi gasesc chiar in mine insumi ce sa pun in
vistieria laudei Tale, pentru cd Tu, Care nu Te hrinesti cu dania noas-
trd, esti mai degrabd impicat cu prinosul inimii noastre. Intr-adevir, lui
Dumnezeu nu 1 se diruieste nimic mai de pret decat vointa cea buna. Insi
vointa cea bund inseamna a ne teme de necazurile celuilalt asa cum ne
temem de ale noastre, a ne bucura de bunastarea aproapelui ca de pro-
pdsirea noastrd, a crede ca pagubele altora sunt ale noastre, a socoti cas-
tigurile altora ale noastre, a-ti iubi prietenul nu pentru lume, ci pentru
Dumnezeu, a-1 ingadui chiar si pe vrajmasul tau, iubindu-l, a nu face ni-
manui ceea ce nu vrei sd patimesti tu, a nu tagadui nimanui ceea ce iti do-
resti cu dreptate sa dobandesti tu, a alerga in intimpinarea nevoii aproa-
pelui nu doar potrivit puterilor tale, ci a voi sa fii de folos chiar mai presus
de puterile tale. Asadar, ce este mai imbelsugat decat aceastd ardere de tot,
cand sufletul se jertfeste pe el insusi prin ceea ce i jertfeste lui Dumnezeu
in vistieria inimii?

4. Dar aceastd jertfd a bundvointei nu este niciodata pe deplin savarsita
daca nu este cu totul parasita pofta lumii acesteia. Céci orice poftim in lu-
mea aceasta, fird nicio indoiali aceea pizmuim la aproapele nostru. Intr-
adevar, ni se pare ca noud ne lipseste ceea ce capdta altul. Si pentru ca piz-
ma este mereu potrivnica bunavointei, indata ce pune ea stapanire pe cu-
get, cealaltd se departeaza. De aceea sfintii propovaduitori si-au dat silinta
sa izbuteasca a-l iubi pe aproapele lor cu desdvarsire, sa nu indrageasca
nimic in veacul acesta, sd nu ravneascd nimic niciodata, sa nu stapaneasca
nimic sau sa stapaneasca fara pofta. Vazandu-i bine pe acestia, Isaia spu-
ne: ,Cine sunt cei care zboara ca norii si ca porumbeii la ferestrele lor?”
(Isaia LX, 8). Intr-adevir, i-a vizut ci privesc cu dispret cele pimantesti, ci
se apropie cu cugetul de cele ceresti, ca ploua cu cuvinte, cd stralucesc de
minuni. Si pe cei pe care sfanta propovaduire si viata lor inalta ii ridicase
de la intindrile pamantesti, pe acestia ii numeste deopotriva pasari zbu-

ratoare si nori. lar ferestrele sunt ochii nostri, pentru ca prin ele sufletul

este optiunea editorului (R. Etaix) dea ,importa”in textul Sfantului Grigorie citatele biblice consacrate in-
tr-o anumita formuld in spatiul apusean. Oricum ar fi, este bine sd atentiondm cititorul ca, in acest loc, textul
recept bizantin oferd o varianta, binecunoscutd, de altfel, in spatiul roméanesc, echivalatd in mod traditional
astfel: ,intru oameni bunavoire” (¢v avBpdmoig evdokia). Fard sa intrdm fn amanunte, pleddm pentru aceastd
formuld, ca fiind sustinuta si teologic, nu doar de o buna parte a traditiei manuscrise bizantine. De altminteri,
citatul urmator, din Psalmi, vine sa intdreasca faptul ca ebdoxia este lucrarea lui Dumnezeu, asa cum demon-
streazd Colegul nostru, Sabin Preda: ,Pentru o traducere teologici a lui eudokein en”, in Studii Teologice 3 (2006),
pp.7-23. Eadevarat, comentariul pe care il face Sfantul Grigorie cel Mare se tese in jurul lui bona voluntas ca
expresie tipic latineascd, neavand insd incarcatura semantica pe care o are gr. evdokia (0. Gordon).
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priveste ceea ce pofteste de afard. Cit priveste porumbelul, este o vietui-
toare simpla si strdina de rautatea veninului. Asadar, sunt ca porumbeii la
ferestrele lor cei care in lumea aceasta nu poftesc nimic, cei care le privesc
pe toate cu simplitate si nu sunt trasi de osardia lacomiei spre cele pe care
le vad. Dimpotriva insd, este uliu, iar nu porumbel la ferestrele sale cel
care suspind de dorul rapirii dupa cele pe care le scruteaza cu ochii.
Asadar, preaiubiti frati, de vreme ce sdrbdtorim ziua de nastere a
Fericitului Apostol Andrei, trebuie sd urmam ceea ce cinstim. Praznicul
cugetului neschimbat™ sd arate supunerea credinciosiei noastre; sa privim
cu dispret cele piméantesti, sa le cumparam pe cele vesnice, parasindu-le
pe cele vremelnice. Dar, daca nu putem incd sa parasim bunurile noastre,
macar sd nu le poftim pe ale altora. De nu este inca aprins cugetul nostru
de focul iubirii crestinesti, sd aiba in dorirea sa friul temerii, ca, insufletit
de pasii propasirii sale, catd vreme se infraneaza de la pofta dupa bunurile
altora, sd ajunga, intr-o buna zi, la a privi cu dispret bunurile sale, cu aju-
torul Domnului nostru lisus Hristos, [Caruia 1 se cuvine slava, cinstea si

inchindciunea, in vecii vecilor. Amin.]

Traducere de Isabela Grigoras, revizuita de lect. dr. Octavian Gordon

12 Insens de ,statornic”.
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SPIRITALITAS ™™

Viata Distrasa:

upd ce ne-a promis o utopie tehnologicd, cybercultura noastra

ubicud si intruziva a precipitat, in schimb, o criza spirituald in

care experienta umana a fost in mod sistematic fragmentata si
coerenta sinelui amenintatd din ce in ce mai mult. Trdind intr-o cultu-
ra a distragerii organizate, gandurile noastre sunt izolate si deconectate,
impiedicindu-ne sd vedem si sd experiem integritatea vietii. Distragerea
si fragmentarea au consecinte negative pentru organizarea cunoasterii.
Ele ne impiedica sa ne angrenam in adancul nostru duhovnicesc si ne lasa
incapabili de a sonda addncimea spirituald a celorlalti, cici, pierzand lega-
tura cu personalitatea noastrad, nu putem primi nici personalitatea aproa-
pelui si nici pe cea a lui Dumnezeu.

Incepand din 2009, ziarul New York Times a publicat o serie de arti-
cole intitulate ,Atras spre distragere” punind accentul pe accidentele si
fatalitatile in care au fost implicati soferi distrasi'. Seria cu pricina s-a ex-
tins incluzand ,Ingrijirea medicald distrasi”, raportand un numir mare
de doctori care raspund la telefon in timpul operatiilor, personal medical
care trimite sms-uri in timp ce opereaza masinile cardio-pulmonare si
anestezisti care si-au procurat bilete de avion online?.

Distragerile create de social-media in timpul serviciului produc pagube
economiei americane in valoare de 650 de miliarde de dolari anual, intre-
ruperile avind loc la fiecare 10 minute, cu muncitorii petrecind 41% din
timpul lor de lucru pe Facebook. Doar in Statele Unite, peste 12 miliarde
de ore colective sunt petrecute navigind pe retelele de socializare in fie-
care zi. Studentul de facultate petrece 3 ore pe zi pe retelele de socializare
si doar 2 ore invatand. Pe 1anga statisticile oficiale, exista o abundenta de
dovezi anecdotice precum cea din septembrie 2013, cand pasagerii unui
tren din San Francisco nu au bagat de seama, din cauza ca erau distrasi de

1 in 2012 Centrul de Prevenire si Control al Bolilor din America a raportat 570.000 de accidente si 3.328 de
morti, in crestere cu 9 procente fata de anul precedent.

2 50% din personalul medical auxiliar intervievat a recunoscut ca au trimis mesaje pe telefonul mobil in
timpul operatiilor si aproape 60% a recunoscut cd a si vorbit la telefonul mobil.
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tablete si celulare, prezenta unui individ inarmat care manuia un pistol in
vazul tuturor pret de citeva minute bune inainte de a fi impuscat de un
navetist de 20 de ani (intregul episod a fost filmat de camerele de suprave-
ghere ale trenului).

Pe langi costurile financiare si pierderi-  Crawford ardta ca nevoia noastra
le de vieti omenesti se adaugd si implicatiile  nestavilita de distractii nesfarsite
spirituale pe care New York Times si Centrele  ge datoreazi continutului irelevant
de Prevenire si Control din Statele Unite nu al acestora, dezvéluin d o crizi mai
adanca avalorilor. (..) Pe de alta parte,

a fiatent reprezintd primul pasinane

a sinelui. In cartea sa recenti, Lumea de pes- revendica umanitatea, factorul uman

te capul tau, Matthew Crawford s-a referit la si autodeterminarea noastra ca fiinte
aceastd situatie ca la o ,crizd a proprietitiisi- ~ umane. Alegem la ce suntem atenti si,
nelui”, artind cd acum ne aflam intr-o ,eco-  fntr-un sens foarte real, aceasta determind
nomie a atentiei” in care, de fapt, ,atentianu  ceea ce este real pentru noi, ceea ce este

mai este a noastra, asa incat sd o directiondm prezent in constiinta noastr. %

au competenta de a le diagnostica, si anume,
pierderea factorului uman, fragmentarea su-
biectivitatii umane si crescinda incoerentd

unde voim”, ficand din ,efortul ca sd fim pe
de-a-ntregul prezenti” un zbucium irecuperabil. Crawford arata cd nevoia
noastra nestavilita de distractii nesfarsite se datoreazd continutului ire-
levant al acestora, dezvaluind o criza mai adanca a valorilor. Potrivit lui
Crawford, noi am devenit ,agnostici” in chestiunea ,la ce suntem atenti”,
ceea ce inseamni ci nu mai stim ce si pretuim?. In consecinti, vietile
noastre interioare devin ,lipsite de forma” si devenim susceptibili la ceea
ce ne este prezentat de acele puternice forte comerciale care au luat locul
autoritatilor culturale traditionale*. Pe de alta parte, a fi atent reprezinta
primul pas in a ne revendica umanitatea, factorul uman si autodetermi-
narea noastra ca fiinte umane. Alegem la ce suntem atenti si, intr-un sens
foarte real, aceasta determind ceea ce este real pentru noi, ceea ce este
prezent in constiinta noastrd. Prin contrast, distractiile si fragmentarea
dezviluie un gol moral care se afld in centrul existentei noastre, determi-
nandu-l pe Crawford sd indemne la o ,etica” si ,ascezd” a atentiei a timpu-
lui nostru, intemeiata pe structurarea realistd a mintii umane’.

Lucrarea anterioard a lui Crawford a fost un eseu despre importanta
muncii, in care deplangea pierderea competentelor manuale in detrimen-
tul culturilor digitale care, crede el, au distantat fiintele umane de unelte

si de lumea fizica in care acele unelte au fost menite sd lucreze. In mod

3 Matthew B. Crawford, Lumea de peste capul tdu: Cum sa devii un individ in era distractiei, New York, 2015, p. 5.
Simone Weil, ,Atentie si Vointd”, in Gravitate si Har, Londra, 2008, pp.116-122.

4 M. Crawford, Lumea de peste capul tiu, p. 6.
5 Ibidem pp. 7,15.
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nesurprinzator, propunerea sa de a avea o ,eticd” si o ,ascezd” a atentiei
este centrata, in mod similar, pe participarea intr-un mestesug calificat
sau o practicd, o activitate care necesita ca mestesugarul sd se agate de o

realitate obiectiva, direct si cu atentie, fiind astfel pe de-a-ntregul prezent.

Fiind cu luare aminte

Fard a dori sa minimalizez importanta mestesugului calificat (pe care
Sfantul Munte l-a practicat si sustinut de-a lungul istoriei sale indelun-
gate), as dori sa ma axez pe momentul ,atentiei” insdsi, care are loc, in
mod logic, inainte si, oarecum, poate fi independent de orice activita-
te (care este logic subsecventd), pentru care ar fi necesara sau folositoa-
re aceastd atentie. Precum vom vedea, atentia ne oferd un raspuns pro-
fund si eficace la cultura noastra moderna a distractiilor organizate. Cu
sigurantd, ,etica” si ,asceza” atentiei pe care le urmareste Crawford sunt
centrale in Antropologia Ortodoxa si psihologia morald, si anume: prac-
tica atentiei (mpocoyxr)) sau ,de a da atentie” (a lua seama) la tine insuti
(npoaéyely oeavt®)®. Aceasta fraza - care numai in mod superficial este in-
ruditd cu indemnul socratic ,,cunoaste-te pe tine insuti” (yvo0t ceavtov)’
- se regdseste in forme variate in Noul Testament dar, de fapt, deriva din
Deuteronom 1V, 9: ,,1a aminte la tine insuti, pazeste-ti inima cu sarguinta”
(mpbdoeye oeavt®d Kai pOAafov thv Yuxiv cov cpddpa), sau din alta parte,
Deuteronom XV, 9, unde se spune: ,Pizeste-te sa nu intre in inima ta gan-
dul nelegiuit” (mtpdoexe oeavt® pn yévntat pipa kpumtov év Tf) kapdiq oov,
avopnua)®. Fraza, care este un imperativ moral, are o istorie bogatd, din
care numai citeva exemple vor fi redate aici.

In cartea Viata Iui Antonie, din secolul al IV-lea, ni se spune ci prima
practica ascetica in care s-a angajat Sfintul Antonie inainte de a merge
in pustie a fost sd ,ia aminte la sine insusi™. Contemporanul mai tanar al
Sfantului Antonie, Sfantul Vasile al Cezareei Capadociei, a scris ceea ce se
pare cd ar fi chiar prima sa predica, dedicindu-o pasajului de 1a Deuteronom

6 Traducerile variate ale lui mpooéxetv reflecta multiplicitatea traducerilor Scripturii in limba engleza care
ofera multe nuante aleintelesurilor: ,Ai grijd”, ,|la seama”, ,Bagd de seama”, ,Crijeste”, , Ingrijeste-te cu aten-
tie de tine insuti”. Grecescul mpocoxn deriva din mpoaoéxeLv, care in sensul primarinseamna a retine, a te

intoarce cdtre ceva. Deci, in acest context poate insemna a lua seama, a fi cu luare aminte, a te devota cuiva.

7 Sfantul Grigorie de Nyssa, in Omilia sa ,Despre cei adormiti”, identifica in treacat cele doud indemnuri
(GNO 9:40); precum si (pseudo?) loan Dmaschinul, Sacra Parallela (PG 95:1049), desi identificarea este inla-
turata de diferentele dintre antropologiile crestini si elenista; cf. John M. Cooper, Ciutdrile Intelepciunii: Sase
moduri de viatd in filosofia veche a Iui Socrate si Plotin, Princeton, 2012, pp. 326-341 (Teoria lui Plotin despre per-
soana umana).

2n

8 Compara Luca XVII, 3, Luati aminte la voiinsiva”, Fapte V, 35 ,Barbati israeliti, luati aminte la voi insiva” si
Fapte XX, 28 ,Drept aceea, luati aminte de voi insiva si de toatd turma, intru care Duhul Sfantv-a pus pe voi
episcopi, ca sa pastrati Biserica lui Dumnezeu”.

9 Vita Antonii 3.1 cf. 91.3—Antonie pe patul de moarte spune ucenicilor sdi:, Sa trditi ca si cum aveti sa muriti in
fiecare zi, luati aminte la voi insiva si aducdndu-vd aminte toate cele ce ati auzit de la mine” (ed. C.J.M. Bartelink
SC400:368). De notat faptul cd aceasta fraza si practica corespunzatoare sunt bine atestate si de Pateric.

15
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XV, 9: La cuvintele, ,Cunoaste-te pe tine insuti”. Desi Viata lui Antonie nu
descrie practica ludrii aminte in detaliu, Vasile o descrie pe larg. Departe de
o ,observare a sinelui” exterioara si neavand nimic de-a face cu absorbirea
solipsista de propriul sine, ,luarea aminte” are o viziune comprehensiva, fi-
ind in acelasi timp: (1) trezirea principiilor rationale pe care Dumnezeu le-a
sadit in suflet; (2) paza vigilenta asupra miscarilor mintii, care guverneaza
miscarile trupului si ale societatii ca un intreg; (3) luarea aminte a intaieta-
tii mintii (sau a sufletului) fata de trup si a frumusetii lui Dumnezeu in fata
placerii simturilor; (4) racordarea la realitate si respingerea fanteziilor min-
tale; (5) examinarea de sine si refuzul amestecului in treburile celorlalti;
(6) cunoasterea lui Dumnezeu mijlocitd de sine ca chip al lui Dumnezeu,
concluzie prin care Sfantul Vasile cel Mare incheie intreaga predica: ,,Drept
aceea, ia aminte la tine insuti, ca sd iei aminte la Dumnezeu!”".

Practica ludrii aminte la sine, bine stabilita in secolul al 1V-lea, a ramas
centrald in antropologia si morala crestind. Generatiile urmatoare de scri-
itori si trditori au dezvoltat conceptul, in general, aliniind luarea aminte
cu practicile inrudite precum ,linistirea” (isihia) si ,privegherea” (nepsis)'.
In aceasti forma mai comprehensivi - deja sugerati de Sfantul Vasile - i
s-a dat un rol fundamental in viata crestina si a fost paAna la urma consi-
derata ca o presupozitie necesara sau o pre-conditie pentru mantuire®.

Accentul extraordinar dat luarii aminte este explicat, atit pentru fap-
tul ca, in mod natural, mintea umana este predispusa la neatentie, cit si
pentru ca dezintegrarea vietii launtrice a inceput precis prin cadere, cand
omul s-a separat de Dumnezeu. Din acest punct de vedere, distragerea a
fost in mod corect numita ca fiind ,pacatul originar al mintii”.

Notiunea de greseald primara ca o cddere din luare aminte in imprasti-

erea mintii este un element central al teologiei scriitorului din secolul V,

10 PG 31:185-98. Fiind un eseu fundamental despre viatd interioard, omilia Sfantului Vasile se regdseste
in colectiile filocalice bizantine si post-bizantine precum cea de la Lavra M 54 (pe care Paul Gehin o nu-
meste ,Filocalia bis”). Vezi si Efrem Craecus, ,La Cunoaste-te pe tine insuti”, K.G Phrantzoles, (ed.) vol.
2, Thessaloniki, 1989, pp. 142-198. Dupd Rufin si Cassiodor, Origen se zice cd ar fi scris si el patru omilii la
Deuteronom care insa nu s-au pastrat.

11 Cf. Sfantul Vasile cel Mare, Scrisoarea 2: ,Rugaciunea trebuie ldudatd pentru cd naste in suflet o con-
ceptie distinctd a lui Dumnezeu. Si sdldsluirea lui Dumnezeu este aceasta: a-L tine mereu in amintire pe
Dumnezeu, puternic stabilit inlauntrul nostru” (LCL1:16).

12 Vezi, de exemplu, Sfantul Nichifor din Singurdtate (+1340), Despre priveghere si pazirea inimii: ,Unii sfinti au
numit atentia drept paza mintii; altii au numit-o pastrarea inimii, sau priveghere, sau linistirea mintii, iar altii
in alte feluri. Toate expresiile acestea indica unul si acelasi lucru” (Filocalia 4:26). Nichifor continud prin a defini
luarea aminte ca (1) semnul adevdratei pocdinte; (2) restaurarea sufleteascd; (3) ura fatd de cele lumesti; (4)
intoarcerea la Dumnezeu; (5) respingerea pacatului; (6) redobandirea virtutii; (7) incredintarea ca pacatele au
fostiertate; (8) trebuinciosul inceput al contemplarii; (9) descoperirea lui Dumnezeu catre intelect; (10) senina-
tatea mintii; (17) inrobirea gandurilor; (12) palatul atentiei la Dumnezeu; (13) cetatea intaritd care ne permite sa
primim toate cate ni se intampla; (14) nivelul credintei, nadejdii si al dragostei. Vezissi Isihie, Despre priveghere,
115: ,Daca doresti sd fii in Domnul [..] cu toatd puterea cautd virtutea ludrii aminte —acea aparare si pazitoare
amintii, acea linistire desavarsita a inimii si acea stare binecuvantata a sufletului cand este liber de inchipuiri”
(Filocalia 1:182) sianonimul care se gaseste in PG 147:828-32 sub numele de Kallistos Telikoudis.

13 Vezi, de exemplu, Petru Damaschinul, ,Paza mintii”, (Filocalia 3:30).
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Diadoh al Foticeii: ,Cunostinta divina ne invata ca facultatea perceptiva
naturald a noastra este singura, dar ca s-a impartit in doud moduri de

operare ca rezultat al neascultarii lui Adam™

. Creat cu o singura, simpla,
si nedespartitd constiintd, cdderea a stricat integritatea sinelui in doua
activitdti potrivnice, una trasa catre realitatile divine, alta, trasd inspre
afara, catre pdrelnica suprafata a lumii vazute, prin perceptia simturilor si
subiectul unui proces de continud fragmentare.

De asemenea, vom gasi pareri similare in scrierile Sfantului Grigorie
Sinaitul (+1340), care argumenteazad ca mintea umana, creata intr-o stare
de odihnd, a devenit agitata si distrasd cand a cazut din har alegiand sen-
zatiile corporale in locul lui Dumnezeu si, ca urmare, s-a pomenit pe sine

pierduta si ratacind printre lucrurile lumii®.

Fiind tintiti spre aparentele superficiale  Sfantul Grigorie Palama, ficand probabil alu-

ale lucrurilor, nu mai avem con§tiin1;a zie la invataturile Sfantului Grigorie Sinaitul,

intelesurilor acestora si a relationdrii ~ declara cd: ,Un mare invatator a spus cd dupd

reciproce, dar ciutim numai acea parte cddere fiinta noastra interioard naturala se

S adapteaza pe sine dupa formele exterioare”
a unui obiect sau persoane care o . o . o
si Indeamna cititorul sa ,ia aminte la sine in-

ne poate satisface dorinta noastra

susi” citind direct din Deuteronom XV, 9'6.
temporara de plicere. &

Uitand de Dumnezeu si lipindu-ne de lume,
devenim subiectul unor dorinte nesanatoase si comportamente care creeaza
dependentd, méinati de o continud preocupare si vinare de nimic. Fiind tintiti
spre aparentele superficiale ale lucrurilor, nu mai avem constiinta intelesuri-
lor acestora si a relationdrii reciproce, dar cautam numai acea parte a unui
obiect sau persoane care ne poate satisface dorinta noastra temporara de pla-
cere. Obisnuindu-se cu predarea noastra catre inclindrile si impulsurile noas-
tre irationale, mintea devine inrobita de senzatii (trupesti sau psihologice); ne
frangem in fragmente izolate, ducand vieti duble stau triple, fiind sub-impar-
titi intre fapte disipate, in asa fel, incat vinarea noastra de placeri contribuie
nu doar la unirea sinelui cu lumea, ci si la o dezintegrare si dezorganizare a
amindurora. Divizata de faptele imprastiate ale senzatiilor irationale, mintea
primeste doar impresia trecitoare a ceva finit si izolat de orice altceva”.
Conditia aceasta a fost diagnosticata si descrisd de scriitorii si parin-

tii ortodocsi duhovnicesti, care o numesc ,imprastierea” sau ,risipirea”

14 Diadoh al Foticeii, ,Despre cunoasterea duhovniceasca”, 25, (Filocalia 1:241) cf. Maxim Marturisitorul
Ambigua 45:4.

15 Sfantul Grigorie Sinaitul, Despre poruncisidoctrine, 60: ,Sursa si baza gandurilor noastre imprastiate
(Moyiopoy) este starea de fragmentare (StaiBepatoa) a memoriei noastre. Memoria a fost dintru inceput
simpld si uniforma dar, ca urmare a caderii, puterile ei naturale au fost pervertite: si-a pierdut amintirea cea
in Dumnezeu si a devenit compusa in loc de simpld, diversificata in loc sa ramana uniforma (Filocalia 4:39).

16 Sfantul Grigorie Palama, in apdrarea celor care practicd Viata Linistei (Triadicalele1.2; Filocalia 4:128) cf. Isihie,
Despre Priveghere 172, ,Vai mie caci ceea ce e inlauntru este de pe-afara” (Filocalia 1:168).

17 Dumitru Stédniloae, Spiritualitatea Ortodoxd, South Cancan, 2002, p. 93.
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mintii. De exemplu, Nichita Stithatul, ucenicul Sfintului Simeon Noul
Teolog, sustine ca ,pe cat viata noastrad interioarad este intr-o stare mai
impartitd si mai risipitd intre multe lucruri contrare, cu atit suntem mai
neputinciosi in a participa in viata cu Dumnezeu. Noi ne dorim lucruri
opuse si contrare, si suntem rupti in bucati de razboiul neistovit dintre ele,
iar aceasta se numeste ,dezbinarea mintii,” o conditie ce imparte si nimi-
ceste sufletul. Citd vreme suntem raniti de lupta gindurilor, si cAtd vreme
suntem stapaniti si constransi de patimi, noi insine suntem fragmentati
si rupti de Unitatea dumnezeiasca™.

Totusi, dacd atentia este raspunsul la dilema fragmentarii si dezinte-
grarii umane, scopul nu este reintoarcerea la o presupusa forma edenicad a
constiintei, ci mai degraba catre harul Duhului Sfint, plasmuit in inimi-
le noastre la momentul botezului nostru. Aceastd focusare sacramentald
este centrald teologiei duhovnicesti a lui Diadoh, pentru care insianatosi-
rea incepe prin darul Duhului Sfant, catd vreme dualitatea sinelui cazut
este unitd prin invocarea rugdciunii lui lisus™. Urmarea este ca motivatia
primara de a lucra la atentia interioara, scopul de a te intoarce inlauntru
si de a cobori in inimd, este acela de a-L intdlni pe Duhul Sfant salasluit
acolo, un principiu care a fost in mod consistent si sistematic reafirmat de
toti isihastii bizantini tarzii®.

Aceeasi invatatura o aflim practic in Sfanta Scriptura. Fiul risipitor si-a
lasat casa si a plecat intr-un loc indepartat, unde - ne spune Evanghelia - a
risipit imprastiat) averea/ fiinta sa (Steok6pmioev iy ovoiov adTOD) (Luca XV, 13).
La nivelul aceasta inseamna ca si-a cheltuit toti banii sai, dar intelesul mai
adanc este cd si-a risipit averea sufleteascd, mostenirea noastra spirituala,
caci ,fiinta” noastra este duhul pe care Dumnezeu I-a sadit inlauntrul nostru
si, in care, prin Sfantul Botez, a sadit insusi harul Sau, imbracindu-ne pe noi
in ,haina cea dintai a slavei” (cf. Luca XV, 22), si ,a trimis Dumnezeu pe Duhul
Fiului Sau in inimile noastre” (Galateni IV, 6). Noi insd, cind ne despartim de
acest har, pierdem unitatea spirituala si devenim fragmentati.

Concluzii
Mintea umand cazutd este fragmentata, predispusd necontenit la dis-
tractii si imprastiatd intr-o infinitate problematicd de ginduri si senza-

tii difuze. Mintile noastre sunt intotdeauna in altd parte decat trupurile

18 Nichita Stithatul, Despre cunoasterea duhovniceascd, 16-17 (Filocalia 3:330; Filocalia 4:144). Ca sd fim succinti,
am combinat ideile celor doud capitole.

19 Diadoh al Foticeii, Despre cunoasterea duhovniceascd, 77-80, (Filocalia 1:279-82).

20 Cf. Grigorie Sinaitul, Despre semnele harului si inselare, 1 (Filocalia 4:257); si Kallistos si Ignatios, Metoda si ca-
nonul indreptdrii cea dupd Dumnezeu 1, 4-6 (Filocalia 4199-201). Doctrina aceasta are raddcini mai vechi la scri-
itori ca Marcu Monahul, Catre cei care isi imagineaza cd sunt mantuiti prin fapte 56, 92,118 (Filocalia 1:130,
133,134-35); si Maxim Marturisitorul, Rdspunsuricitre Talasie, 6 (CCSG 7:69-71); si este convenabil rezumata de
Sfantul Nicodim, Manualul Rdzboiului Nevdzut, Mahwah, 1989, capitolul 10.



noastre. In loc si lucrdm la ameliorarea aces-
tei slabiciuni constitutive, noi ne-am constru-
it o cultura a distractiilor organizate, ajutind
si sprijinind mintea sa-si consolideze condi-
tia sa cazutd. S-ar putea argumenta ca insusi
computerul este ca o minte cazutd, o extensie
puternica a dorintelor noastre dubioase, cre-
at dupa chipul nostru. Zabovind fara ca sd se
regenereze intr-un tardm al iluziilor, vrajit de
imaginile care zboara pe ecranele computere-
lor noastre, noi devenim niste ,muste plictisi-
toare de prada pe fereastra camerei™, dispe-
rate sd consume toatd inutilitatea lumii.

Si totusi, noi nu suntem pradatorii, ci pra-
da. Noi nu suntem cei care utilizam informa-
tiile tehnologice si social-media, ci mai degra-
ba suntem folositi, manipulati si exploatati de
ele. In cultura noastri a distractiilor, spatiile
publice sau private sunt saturate de tehnolo-
gii create special pentru a ne captura si retine
atentia; vietile noastre interioare, cat si trupu-
rile noastre, sunt doar niste resurse gata de a
fi exploatate de interese economice puternice.
(Crawford sugereaza ca abilitatea de a fi dis-
trasd este pentru minte la fel cum e grasimea
pentru trup). Atunci, focusarea noastra ar tre-
bui sd nu fie numai pe tehnologie si cultura
digitala, ci pe interesele si motivatiile care le
ghideaza designul si promoveaza diseminarea
lor in fiecare aspect al vietii noastre.

De-a lungul istoriei sale indelungate, cres-
tinatatea a fost adesea aservitd structurilor
politice si economice, uitind ca Evanghelia nu
deriva dintr-o cultura umana, ci este genera-
toarea unui nou mod de vietuire. Avem nevoie
sa recuperam puterea Evangheliei ca forta ce
se indreapta impotriva cursului culturii, nu
cu scopul de a destabiliza societatea, ci pentru
acrea comunitati care afirma viata. Trebuie sa

21 O frazd adaptata dupd Emily Dickinson (+1886), De cdte oris-au
clitinat picioarele noastre (poemul nr. 238, publicat postum in 1890).
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Practica atentiei interioare, a coborarii
mintii in inima, este, In acelasi timp,

o activitate catsi un mod de vietuire care
ne plaseaza pe noi in existenta autenticd,
adicd, in relatie cu Dumnezeu. &%

redescoperim, nu doar in teorie, cum credinta
si chemarea la sfintenie ne osebesc de lume, si
sa diam nastere unei lumi noi, alternative; nu
a realitdtii virtuale, ci a realitatii virtutii®.
Pentru a fi in stare sa realizam chemarea
noastra, luarea aminte trebuie sa fie atitudi-
nea si ethosul nostru fundamental. Fara luare
aminte nu exista rugaciune si fara rugaciune
nu exista comuniune cu Dumnezeu, nu exis-
ta participare la viata divind. Practica atentiei
interioare, a coborarii mintii in inima, este,
in acelasi timp, o activitate cit si un mod de
vietuire care ne plaseazd pe noi in existenta
autenticd, adicd, in relatie cu Dumnezeu. De
aceea, se spune adesea despre atentie ca este
echivalenta cu amintirea lui Dumnezeu si
constiinta cd harul Duhului Sfint se afld in-
launtrul nostru. Luind seama, luind aminte
la noi insine, este cea mai eficientd metoda de
a recistiga controlul in ceea ce priveste auto-
determinarea noastra, in ciuda celor care vo-
iesc sd ne-o rapeasca. Transfiguratad prin har,
atentia va descoperi noi obiecte vrednice de
ea pentru ca isi va avea obarsia intr-un nou
subiect, nu din cele dupa asemdnarea lumii,
ci transformata prin reinnoirea mintii (Romani
Xll,2), posedand si fiind posedati de mintea lui

Hristos (I Corinteni 1, 16).

22 Asevedeaaicistudiul cuinteles adancal lui C. Kavin Rowe,
Lumea cu susul in jos: citind Faptele Apostolilor in era Creco-Romand,
Oxford, 2010; John. F. Kavanaugh, Urmdnd lui Hristos intr-o societate
de consum: Spiritualitatea rezistentei spirituale, Maryknoll, 2006.
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Pr. Prof.emerit
Gheorghe D.
METALLINOS™

*Traducere revizuitd din
limba greaca si adnotaride
lon Marian Croitoru.
Referat sustinut de cdtre
Pr. Gheorghe Metallinds
in cadrul Simpozionului
International Secularizarea
europeand si rezistenta
ortodoxd, organizatde
cdtre Episcopiade Biltia
Mitropoliei Ortodoxe din
Moldova, Bdlti, in perioada
2—4 aprilie 2012. O prima
versiune a traducerii aces-
tui referat circula dejain
limba romana, vezi Preot
Gheorghe D. Metallinos, Jn
rugaciune sifn post. Cultul
siasceza, componente ale
vietii duhovnicesti ortodo-
xe (06.04.2012)", disponibil
la http://apologeticum.
ro/2012/04/preot-gheor-
ghe-d-metallinos-in-ruga-
ciune-si-in-post/ (accesat
la24.10.2021). ins3, textul
gazduitin paginile revis-
tei Martyria, care apare
sub egida Arhiepiscopiei
Ramnicului, reprezintd o
versiune revizuitd a tradu-
cerii respective (n. trad.).

In rugaciune si in post.
Cultul si asceza, componente ale
vietii duhovnicesti ortodoxe*

I. Viata duhovniceasca si teologia ecleziala

onstituirea vietii Bisericii, in realizarea ei locald si universala’, are

drept scop unic si de neclintit calea spre indumnezeire a membri-

lor ei, adica integrarea lor ,desavarsita” (1 TesaloniceniV, 23) in Trupul lui
Hristos, fapt care reprezinta tinta si telul absolut al vietii crestine. Posibila
schimbare a acestui scop inseamna, in mod automat, instrdinarea Bisericii
(in partea ei umana) si reducerea ei la o grupare lumeasca (asociatie, cor-
poratie), in consecinta, pierderea caracterului ei. De altminteri, falsifica-
rea esentiala a Crestinismului, care altereaza radical fiinta lui, este con-
siderarea lui ca o ideologie crestind sau un sistem de adevaruri?, pe care
credinciosul este chemat sd le accepte, pentru a-si contura viata in mod
corespunzitor. In cazul acesta, cineva deprinde Crestinismul asa cum in-
vatd o anumita lectie de scoala. Totusi, Crestinismul nu este pur si simplu
o lectie, ci mai intai de toate o ardoare. El se ofera ca viata, altfel spus, drept

integrare intr-un mod de viatd in Hristos, nou si revelat, adica in viata

**Parintele Profesor Gheorghe Metallinds s-a ndscut la 11 martie 1940 si a adormit intru Domnul la 19 de-
cembrie 2019. El a fost cdsatorit, dobandind de la Domnul, impreund cu doamna preoteasa Varvara, trei
copii, doi bdieti si o fatd. Locul de nastere a fost insula Cherchira (Kerkira sau Corfu), unde a terminat scoala
primard, gimnaziul si liceul (1958). El a studiat Teologia si Filologia clasica in cadrul Universitatii din Atena
(Grecia). Dupa terminarea stagiului militar, a fost numit asistent universitar la catedra de Patrologie a
Facultitii de Teologie din Atena (1965). in perioada 1969-1975, a studiat Teologia, Filologia, Istoria, Filosofia
si Sociologia in Germania de Vest, facand, intre timp, studii si cercetari in Arhivele din Anglia. Este doctor
in Teologie (Atena, 1977), dar siin Filosofie si Istorie (KéIn, 1978). Pe cand se afla la studii in Germania, el a
fost hirotonit preot de mir (1971). Din 1984 si pana in 2007, a fost profesor titular al Facultatii de Teologie din
Atena, unde a predat disciplinele Istoria si viata duhovniceascd in Rasdritul ortodox, Istoria si teologia cultului
ortodox si Istoria bizantind. De asemenea, a fost decan al Facultatii de Teologie din Atena in perioada 2004—
2007. Cunoscut ca predicator siom de o formatie teologicd exceptionala atat in Grecia, catssi in straindtate,
Parintele Metallinés a fost membru al multor Asociatii stiintifice, reprezentdnd Biserica Greciei si a Ciprului
la diferite congrese si intruniri ortodoxe sau inter-religioase. De pilda, din 1978 si pana in 1992, el a fost re-
prezentant al Bisericii Ciprului in dialogul cu Federatia Luterana Mondiald. Opera lui de scriitor si teolog
este bogata si variatd, cuprinzand multe articole, studii si zeci de carti. Dintre carti amintim numai cateva:
Politica si Teologia, Biserica in lume, Parohia, Ortodoxia si caracterul grec, Elenismul ezitant, Elenismul luptdtor,
Marturia teologicd a cultului bisericesc (n. trad.).

1 Autorul are in vedere prezenta Bisericii Ortodoxe la nivel local, din punct de vedere al organizarii (Biserica
Ortodoxa din Grecia, din Romania), dar si prezenta Bisericii Ortodoxe |a nivel universal, ca fiind una, sfantd,
soborniceascd si apostoleascd (n.trad.).

2 Dumnezeu nu descoperd adeviruri acorporale, ci se descopera pe Sine ca Adevarul in Sine si Adevarul
absolutincorporat, adicd intrupat.
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pe care a introdus-o in istorie Cuvantul lui Dumnezeu intrupat, Domnul

nostru lisus Hristos. Credinciosul este chemat sd ajunga, pe o cale con-

creta, la momentul in care sa aplice si pentru sine marturisirea Sfintului

Apostol Pavel, precum cd ,nu eu mai trdiesc, ci Hristos trdieste in mine”

(Galateni 11, 20). Acest fapt inseamna luarea chi-

Destinatia omului este sd trdiascd  pului lui Hristos in interiorul credinciosului,

in lumina treimica si sfantd, pentrua fi conform aceluiasi Sfant Apostol, care zice ca
realmente om si seamin, iubindu-Lcu ~ »Hristos va lua chip in voi” (Galateni IV, 19).

adevirat pe Dumnezeu si pe aproapele Aceasta cale, care echivaleaza cu procedura

sau, in limitele bunei credinte si ale

altruismului iubitor. &%

de vindecare a existentei umane?, este tocmai
viata duhovniceasca sau viata in Sfantul Duh.
Lucrul acesta inseamna participare la harul
nezidit ddruit de catre Sfantul Duh, care har se salasluieste in omul ce
face ascezi ca Impdrdtie a Cerurilor (Impdrdtie Cereascd) si se aratd precum
cale in Sfantul Duh. Destinatia omului este sa trdiasca in lumina treimica
si sfanta, pentru a fi realmente om si seaman, iubindu-L cu adevarat pe
Dumnezeu si pe aproapele sdu, in limitele bunei credinte si ale altruismu-
lui iubitor, dupa cuvantul apostolic, ,cu intelepciune si cu dreptate, si cu
cucernicie sd trdim in veacul de acum” (Tit11,12).

Asadar, duhovnicesc, in codicele lingvistic al Bisericii, nu este cel culti-
vatintelectual, adica intelectualul, inteleptul dupa lume, ci inteleptul dupa
Dumnezeu (lacob I11,17), adica cel ce s-a invrednicit sa fie templu al Sfantului
Dubh, intr-un cuvant, pnevmatoforul sau purtatorul Sfantului Duh*. Cu
adevarat duhovnicesc este cel indumnezeit, adica Sfintul. Locasul orto-
dox este pictat cu sfinti, este plin de chipuri ale sfintilor, pentru a exista
permanentd amintirea faptului ca scopul fiecarui credincios este sd urme-
ze aceeasi cale cu cea a sfintilor, iar Biserica sa fie perceputa drept un labo-
rator permanent de sfintenie. Oricat de ciudat s-ar auzi acest lucru in zilele
noastre, acest laborator inseamna spatiu de fabricare (= creare) a sfintilor
si spital duhovnicesc (dupa Sfantul loan Gura de Aur), adica loc de vindecare
duhovniceascd.

Teologia ecleziala si teologhisirea sunt continut si expresie a vietii du-
hovnicesti. Prin teologie se exprima experierea luminarii® si a indumne-
zeirii, ca stari ale vietii duhovnicesti si sfinte. Experierea sfanta si duhov-
niceasca reprezinta premisa teologiei Bisericii. Cuvantul despre Dumnezeu

presupune cunoasterea lui Dumnezeu®. Insd, cunoasterea lui Dumnezeu nu

3 Veziimportanta serie de patru volume ale ierarhului lerotei, Mitropolit de Nafpact si Sfantul Vlasie,
‘0pB6d0&n Yuyobepaneia,”Edecoa, 1986 s.u.

4 Vezi| Corintenill,11-16 (mai ales versetul 15).
5 Sauailumindrii (n. trad.).

6 Vezi Kov. ITananétpov, H dnokdAyvaoig tod Oeod kai 1) yvaoig adtod, ABfjvat, 1969; idem, H ovoia
g Beohoyiag. Zvotepatikn ueAETn €mi £vog matepikod Eppunvevtikod Epyov, ABfjva (fard an).
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poate niciodata sa fie rod al cercetarii rationale,
intelectuale, metafizice, ci doar rod al comuni-
unii cu SfAntul Duh (Dumnezeiasca Liturghie).
Conform Sfantului Grigorie Teologul, dupa
cum este cunoscut, teologhisirea (adica a filo-
sofa despre Dumnezeu) presupune comuniunea
cu Dumnezeu si este, din acest motiv, supo-
zitie a ,celor ce au fost cercetate si confirma-
te prin contemplatie”, adicd prin vederea lui
Dumnezeu, ,si inainte de toate a celor ce s-au
curatat sau isi curata sufletul si trupul in mo-
dul cel mai cumpatat™. Teolog il face pe om co-
muniunea cu Dumnezeu; teolog este Sfantul.
Teologia din trdirea vederii lui Dumnezeu este
indicata in Sfanta Scripturd prin termenul pro-
fetie. Profetul (ca gurd a lui Dumnezeu citre
lume) vorbeste ca vazator al lui Dumnezeu si,
de aceea, se comporta ca teolog®.

In consecintd, viata duhovniceasci con-
stituie esenta vietii bisericesti ca viata cresti-
na. Tocmai din acest motiv, scopul prezentei
Bisericii in lume este luarea si integrarea uma-
nitatii intregi in comuniunea cu Dumnezeu,

adica imbisericirea lumii.

2. Principalele componente

ale vietii duhovnicesti

Componentele principale ale vietii duhov-
nicesti sunt credinta, asceza si cultul®. Teologia
exprima ce este credinta, ca aratare a iubirii
dumnezeiesti si slavire zilnica si marturisi-
re a Bisericii drept Trup al lui Hristos. Asceza
si cultul constituie modul in care se realizeaza
viata in Hristos, ca fidelitate fata de dumne-
zeiasca chemare si de conditiile infaptuirii ei.

7 Ogo). Adyog A’ (= Adyog 27), 3.

8 Pentru premisele teologhisirii vezi 7. Tw&vvov Pwpavidov,
Aoypatikiy kai Zoppolikr Oeoloyia i OpBodofov Kabokig
‘ExxAnoiag, @ecoalovikn, 1973; idem, Popaiot fj Popnot
Iatépeg g ExkAnoiag, A', @eooalovikn, 1984.

9 Vezim. I. A. MetalAnvod, H Beoloyikn) paptupia Tig
‘ExkAnotaotikiig Aatpeiag, ABnva, 1995, p.184 5.u.

,Mantuirea in Hristos este restabilirea omu-
lui pe calea spre desavarsire si nemurire, prin
comuniunea cu Sfintul Duh™®. Ajungand la
ycomuniunea cu Duhul Sfant”, omul partici-
pa la modul de existenta al lui Dumnezeu si
se realizeaza ca persoand", traind altruismul
comuniunii personale sfinte si treimice. Acest
proces este implinit cu succes prin integrarea
intregii existente umane in Trupul lui Hristos,
adica prin transformarea ei in Hristos, pentru
a se adeveri cd omul poate sa-L si cunoasca pe
Dumnezeu (1loanV, 20), s se uneasca cu El, sa se
indumnezeiasca.

Acest mod de viata si de existenta in Trupul
lui Hristos este asceza, deoarece acest lucru I-a
cerut Hristos, zicAnd cd ,,impéri’gia Cerurilor se
ia prin straduinta si cei ce se silesc pun mana
pe ea” (Matei XI,12), si se confirma cu declaratia
Sfantului Apostol Pavel, ,imi chinuiesc trupul
si il supun robiei, ca nu cumva altora propova-
duind, eu insumi sa ma fac netrebnic” (I Corinteni
X, 27). Asceza reprezintd elementul principal al
vietii in Hristos si constituie cale permanenta
de pocidinta, care il face pe om receptiv al harului
dumnezeiesc. Din moment ce scopul omului este
luarea Sfantului Duh [,Juati Duh Sfant” (loan XX,
22)], atunci este necesar ca omul sa se deschidd
harului. Prin asceza este mortificata firea revol-
tatd, pentru a-si regasi autenticitatea. Sfintirea
firii umane a fost o datd in mod universal, prin
lucrarea izbavitoare a lui Hristos si luarea de

catre El a firii noastre. Prin asceza se sfinteste

10 I1.'L. 2. Pwpavidov, To mpomatopikd apaptnpa, ABfva,
21989, p. 150.

11 Nuinsensul cd omul nuar fi persoand, deoarece el este per-
soand prin faptul creatiei, purtand starea de ,dupad chipul lui
Dumnezeu”, ci datorita faptului cd in relatie cu Dumnezeu statutul
de persoana poate sd fie trdit la dimensiunea ,barbatului desa-
varsit”, adicd in starea de ,dupa asemanarea cu Dumnezeu”, altfel
spus, in starea de implinire a vietii sfant-duhovnicesti, prin treptele
ei de curatire, luminare siindumnezeire. Adesea, I-am auzit pe
Parintele Cheorghe Metallinds afirménd, in timpul sederii mele la
Atena, ca omul se naste persoand si, in consecintd, nu este chemat
sadevina persoand, ci Sfantal Bisericii, dupa cum reiese si din ran-
durile care urmeaza in prezentul studiu (n. trad.).



..asceza produce in credincios si simtirea
unei bucurii de negrait, retractara la
orice circumspectie artificiala (fariseicd)
si tristete simulatd, care nu este altceva
decat o falsd ardtare a pietatii.

Asceza crestind este participare voitd la
ascultarea fata de Hristos si Sfintii Lui,
pentru uciderea vointei individuale

si identificarea ei definitiva

cuvointa lui Hristos. &
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persoana umand concreta si se pregateste firea
umana pentru unirea ei cu harul cel nezidit.

Asceza, ca luptd a omului intreg, este pentru
Bisericd metoda cunoasterii teologice. Se cu-
vine, totusi, sa se faca distinctia ca efortul as-
cetic al credinciosului nu are o caracteristica
eticd; adicd nu tinteste la o simpld imbunata-
tire a caracterului si a comportamentelor, ci
la participarea personala la sarbatoarea si bu-
curia Bisericii, care este ,sarbatoarea... celor

intai-nascuti” (Eveei XIIl, 22-23). De aceea, asceza
y )

produce in credincios si simtirea unei bucurii
de negrdit, retractard la orice circumspectie artificiala (fariseicd) si tris-
tete simulata, care nu este altceva decit o falsd ardtare a pietatii. Asceza
crestina este participare voita la ascultarea fata de Hristos si Sfintii Lui,
pentru uciderea vointei individuale si identificarea ei definitiva cu vointa
lui Hristos (Filipenill, s).

Insi, pietatea sau buna credinti si spiritualitatea Ortodoxiei sunt litur-
gice. Dupd cum a observat Pirintele Gheorghe Florovski, ,Crestinismul
este religie liturgica. Biserica este, mai presus de toate, comunitate care
se exprima prin cult. Cultul vine pe primul loc, urmeaza invatatura dog-

"2 Acest lucru Inseamna ca in

matica si disciplina (ordinea bisericeascd)
sadunarea liturgica” a Bisericii ,se afla izvorul vietii, centrul ei; de aici
rezultd invatitura cea noud, harul ei sfintitor si modul in care slujeste™.
Viata bisericeascd in totalitate se formeaza in cadrul cultului. Biserica este
realizata ca o comunitate care se exprima prin cult, de vreme ce intreaga
ei viatd, in toate amadnuntele ei, se transforma continuu in cultul adresat
lui Dumnezeu.

In orice exprimare a cultului bisericesc se realizeazi o dubld miscare: a
omului catre Dumnezeu, pentru slavirea lui Dumnezeu, si alui Dumnezeu
cdtre om, pentru sfintirea omului. Fireste, nu-si are locul aici intrebarea
scolastica cine face inceputul, fiindcd aici este valabil cuvantul Sfantului
loan Gura de Aur, dupa care ,cel mai mult, si aproape chiar totul, al lui

"4 Cultul bisericesc este un

Dumnezeu este, iar noua ne-a lisat ceva mic
dialog tainic intre Cel ce zideste si cel ce este zidit, altfel spus, comuniunea

dintre Dumnezeu si om, oferirea intregii existente izvorului ei, conform

12 IL. Tewpyiov Phwpod@okv, ,OpBodoog hatpeia”, in Otpata OpbodoEov Oeoloyiag (netapp. Z1.
IanakeEavdpomoviog), Oecoalovikn, 1973, p.159.

13 I1. Baotheiov Tovtikakn, Eicodikov. Zroxela Aettovpyikiis Prooews tod puatnpiov Tig £votnTog
péoa oty OpB6do&n ExkAnaia, Aytov'Opog, 1974, p. 15.

14 Sfantul loan Gurd de Aur, Comentariu la Psalmul 115, 2, in PG 55, 322.
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poruncii liturgice: ,Pe noi insine si unii pe altii si toata viata noastra lui
Hristos Dumnezeu sa o dam!”.

Prin urmare, se poate constata si caracterul teologic al cultului. Insi, nu
doar acesta, cici cuvintul teologic, care este, in acelasi timp, sfint, scriptu-
ristic si patristic, devine cuvantul cultului, oferit Bisericii intregi®. Cultul
bisericesc constituie locul de invdtare al pietdtii, care formeaza gindirea
si modul de viata bisericesc, constiinta Trupului bisericesc. Credinciosul
este introdus in comuniunea pe Cruce, datd de catre Dumnezeu, care este
predeterminatd de coordonatele euharistice: ,Sus sd avem inimile!” si , Sa
ne iubim unii pe altii, ca intr-un gand si marturisim!”. In cultul ortodox,
credinciosul trdieste taina noului timp, care a patruns in lume prin intru-
parea Fiului lui Dumnezeu si biruinta Lui asupra stricaciunii, pacatului si
mortii. Este vorba despre taina ,cerului nou si a pimantului nou” (Apocalipsa
xx1,1). In cultul nostru, intreaga noastri existenti este pusi sub puterea
lui Hristos, fiindci ,noi lepidim toati grija cea lumeasci, ca pe Impiratul
tuturor si-L primim” (Heruvicul, Dumnezeiasca Liturghie) si 11 slivim pe
Dumnezeu Cel in Treime, asa cum Il slivesc neintrerupt puterile ingeresti
in ceruri (Isaia V1,1s.u.).

In duhul acesta este perceputi complementaritatea dintre ascezd si via-
ta liturgicd. Cultul bisericesc este festiv prin modul lui de manifestare.
Fiecare zi este praznic, sirbdtoare pentru Biserica, cici cinstirea Sfintilor
confirma biruinta lui Hristos asupra lumii (loan XvI, 33). De altfel, asceza,
ca pregustare a bucuriei acestei sarbatori, pregdteste intrarea credincio-
silor in sdrbatoarea Bisericii, in praznicul ei duhovnicesc. Este pregatirea
pentru participarea omului intreg la ,zidirea cea noud” (Il CorinteniV,17), care
este descoperitd in cult. Este calea de intoarcere la starea omului dupd fire,
premisa de bazad pentru calea si urcarea la starea mai presus de fire, adica la
starea cultului mai presus de ceea ce este lumesc.

Asceza, cu rugdciunea neintreruptd, smerenia, nepatimirea, postul si parti-
ciparea continua la practica liturgica, tinteste sa prefaca viata in ,jertfa vie,
sfanta, bineplacuta lui Dumnezeu” (RomaniXIl,1). Si toate acestea pentru ca via-
ta sd-si gdseascd, in cele din urma, frumusetea, autenticitatea si adevaratul ei
sens. De altfel, ceea ce devine in mod harismatic credinciosul prin asceza lui,
in cadrul cultului si, mai ales, in Dumnezeiasca Liturghie, este ca se imbiserices-
te, adica se integreaza in Trupul lui Hristos, Care Trup este Biserica, iar fap-
tul individual devine un fapt al comuniunii, adica bisericesc. Deoarece doar
atunci dobandeste importantad, dar se si sfinteste omul, cAnd individualitatea
este imbisericita. In afara Trupului lui Hristos nu doar ci nu existi mantuire,

ci si cea mai desavarsita virtute raimane ,vesmant intinat” (Isaia LXIV, 5).

15 Vezi . I. A. MetaAAnvod, op. cit., p. 128 5.u.



Cultul transforma in Hristos toatd viata
credinciosului, adicd oamenii devin hristofori.
Asceza [ii] aduce [credinciosului] posibilitatea
pentru realizarea acestui scop, din moment
ce omul necurdtit de patimi nu poate sa-L sla-
veasca cu adevarat pe Dumnezeu. Sd ne amin-
tim imnul pascal: ,Si pe noi, cei bine credin-
ciosi, invredniceste-ne, ca in inima curata sa
Te slavim™. ,Inima curatd” este lucrul dorit
in asceza crestind (vezi Psalmul L, 12: ,si inima curati
zideste intru mine, Dumnezeule..”). Numai cu inima
curatd poate omul sa-L vadd pe Dumnezeu
(Matei v, 8), adicd sd ajunga la scopul existentei
sale bisericesti. Tocmai acest lucru il expri-
ma si cuvintul Sfintului loan Damaschin, in
Canonul sdu pascal: ,Sd ne curatim simturile
si sa-L vedem pe Hristos stralucind cu nea-
propiata lumind a Invierii...””. Cultul condu-
ce la indumnezeire doar atunci cind exista,
insa, curatirea inimii si a simturilor (= premi-
sa cultului)®, care este rodul, fireste, al unirii
omului cu insdsi izvorul sfintirii omului atit
in asceza, cit si in cult, si anume, cu harul ne-
creat al Dumnezeului Celui in Treime. Prin
urmare, intrucat cultul reprezinta intrarea in
Impéritia Cerurilor, atunci asceza este calea
spre Impardtie. Cultul determini si descopera
scopul existentei noastre; asceza ajutd la rea-
lizarea acestui scop.

Prin asceza®, de altfel, ca mijloc permanent
de viata al crestinului, este prefacutd intreaga
viata in cult al lui Dumnezeu, adus ,in adevar”
(loan IV, 23). Fiindca crestinul care face asceza se
preface cu totul in templu al lui Dumnezeu, in

16 VeziStihiraa lll-a de la Laude, Utrenia Sfintelor Pasti, in
Penticostar, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa,
Bucuresti, 61973 (infra: Penticostar, 61973), p. 24 (n. trad.).

17 Stihira I, Cantarea |, Canonul invierii de la Utrenia Sfintelor Pasti,
n Penticostar, 61973, p.16 (n. trad.).

18 Pentruacest faptvezint. I. A. MetaAAnvod, op. cit., p. 274 s.u.

19 Sesubintelege, raportatad la trdirea crestind conforma
Ortodoxiei (n. trad.).
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care se savarseste taina mantuirii. De altfel,
dupa cum cei ce se rugau cu inima in Biserica
din Corint (I Corinteni, XIV), desi aveau rugiciunea
yheintrerupta (I TesaloniceniV,18)” a Sfantului Duh
in inima, participau si la adunarea intregului
Trup, asa si cel ce se desavarseste prin asceza
participd la adunarea si cultul Trupului, im-
bisericindu-si harismele?®. De altminteri, fara
comuniune cu fratii cei in Hristos, devine im-
posibild si comuniunea cu Hristos?.

In consecinti, importanti are faptul ¢4 asce-
za nu functioneaza doar ca factor de pregatire
a credinciosului pentru participarea lui la cul-
tul [Bisericii], ci contribuie la pastrarea de catre
credincios a harului, astfel ca el, iesind din lo-
casul de cult?, trage foloase in preocupdrile lui
zilnice, precum si la continuarea legaturii lui cu
Dumnezeu. Asceza faciliteaza, in fine, prelun-
girea si extinderea cultului la toatd viata care se
transformd, prin urmare, intr-un cult neintre-
rupt, adica intr-o liturghie dupa liturghie.

3. Monahismul ca asceza liturgica

Monahismul trait in conformitate cu rin-
duielile Bisericii Ortodoxe pastreazd legitu-
ra dintre asceza si cult, salvind suporturile
duhovnicesti ale poporului lui Dumnezeu pe
calea lui duhovniceasca. Viata monahului este
un studiu ascetic al pocdintei. Dat fiind faptul
cd pocdinta reprezinta ,revolutia” fundamen-
tald, care a intrat prin Hristos in lume, pen-
tru reinnoirea continua a lumii, monahismul
mentine Crestinismul ca revolutie permanen-
td (duhovniceascd) in lume, in timp ce paralel
continud spiritualitatea primelor secole, pa-
zind Biserica de pericolul laicizarii si lucrand
permanent la raspandirea ei. De aceea, mona-

hismul a si fost numit calea mai bund sau lumea

20 Adicd talantiisau darurile pe care i le-a daruit Dumnezeu (n. trad.).
21 Vezilloan 1V, 20s.u.

22 Dupad terminarea slujbei Bisericii la care a luat parte (n. trad.).
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Bisericii. Fiindcd, desi toti crestinii sunt che-
mati si dobandeasci cu strdduintd® Imparitia
lui Dumnezeu, monahii urmeazd porunca
domneascd cu o mai mare consecventd, prin
asceza lor mai staruitoare si mai deplina.

In consecinti, toti credinciosii au ca tinti
acelasi scop. Totusi, monabhii se lupta cu mai
multe aspecte. Calea lor inseamna trdirea
yceasului de pe urma” ( loan 11,18), adicd a pri-
vegherii neintrerupte in asteptarea Domnului
Care vine. Din acest motiv, monahismul repre-
zintd forma cea mai autenticd de viata cres-
tina si lumind pentru cei ce se straduiesc in
lume. Prin urmare, integrarea cultului in lup-
ta duhovniceasca a monahilor constituie un
fapt din care izvordste una dintre cele mai
mari binecuvantari pentru Trupul bisericesc,
pentru cd prin monahism a fost continuata
interconectarea dintre cult si elementul mar-
tiric aducator de entuziasm, de vreme ce mo-
nahismul reprezintd si continuarea istorica a
martiriului, ca ,martiriu al constiintei™*.

Dupa cum se constatd, comunitatea apos-
tolica a lerusalimului se prezinta drept una
latreutica prin excelentd. Monahii vor raima-
ne fideli acestei traditii, ca cei ce sunt conti-
nuatorii tendintelor entuziasmante ale Bisericii
primare. Viata lor se va forma ca viata de cult,
iar ei se vor comporta ca ingeri in trup si duhuri
liturgice. Avandu-l ca organizator pe Sfantul
Vasile cel Mare, modelul cenobitic al vietii
monahale constituie micrografia Bisericii ca
parohie monasticd, unde viata zilnica se expri-
ma ca slavire liturgica. Prin viata monahala
cenobiticd, cultul bisericesc isi dezvolta di-

23 Autorul are in vedere indemnul Mantuitorului citat dejain
text: ,Imparatia Cerurilor se ia prin straduinta si cei ce se silesc pun
mana pe ea (Matei X1,12)” (n. trad.).

24 Avdp.’I. dvtpdkn, Maptipiov kai Movayikog fiog, ABfjvat,
1948; TI. T. A. MeTtaAlnvo, <O ‘Aytog kai 6 Mdptvpag wg
pun g Tod maboug Tod Kupiowvs, in‘O Aytog kal 6 Maptupag
o1 {wn) Ti¢’EkkAnoiag (Eionynoeig IB' Zuvedpiov [atepikig
®eoloyiag), ABrva, 1994, pp. 56-68.

namismul in spatiul ascezei®. In centrul ge-
ografic al vietii monahale cenobitice exista
intotdeauna locasul central pentru adunarea
liturgicd a intregii manastiri, locas numit in
limba greaca catholicon (kaBodikév) sau chyri-
acon (kvpraxov)?.

Din momentul aparitiei ascezei organizate
in secolul al 1V-lea, cultul a fost pus in cone-
xiune directa cu asceza monasticd?’. Monahii
au incadrat in cultul lor metaniile, adicad in-
genuncherile, cunoscute din ritualul de curte
al imparatului (adoratio = inchinare), pentru a
exprima zdrobire, invinuire de sine, supunere
fatd de Dumnezeu. In felul acesta, cultul a luat
un caracter ascetic, ca o pocdintd continud.
Monahismul reuseste tocmai prin ascezd sa
faca viata o continuitate organica a cultului.

Integrarea monahului in rugdciune im-
pune si o miriti participare la cult. In cult,
monahul se realizeazd?®. De aceea, el dores-
te sa traiasca si in comuniune cu Dumnezeu,
dupad cum pruncul cautd pieptul mamei sale.
Participarea monahului la cult il tine in co-
muniunea teocentricd, dar si in comuniunea
cu fratii lui. Neparticiparea monahului la cult
reprezinta indepartarea lui de Hristos si rupe-
rea lui de Trupul matern al Bisericii. Prin ur-
mare, nu este paradoxal cd ascetii sau eremitii
din fiecare epoca primesc cu ajutorul mona-
hilor cenobiti Dumnezeiasca Impirtisanie,
pentru a putea sa se impartdseasca in fiecare
zi, participand, in felul acesta, concomitent si

25 Pentrulegatura dintre monahism si cult vezi Sfantul Vasile cel
Mare, Aokntixd (Asceticele), in PG 31, 520-1428.

26 Locasul din centrul mandstirii se numeste catholicon
(kaBodikdv), pentru ci este biserica cea mai mare din incinta
mandstirii, unde se aduna toata obstea pentru sarbatorile mari

si in duminici. De aceea, se mai numeste acest locas si chyriacon
(kvptaxdv), adicd locul unde se aduna obstea manastirii duminica
(Kvpraxty [ Chyriachi), pentru a participa la Dumnezeiasca Liturghie
(n. trad.).

27 Pentruacestaspectvezim. I. A. MetaAAnvod, H Ocodoyixi
uaptopia..., p. 615.U.

28 Adicd se desavarseste (n. trad.).
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la comuniunea bisericeascd. O ascezd absolutizatd, izolatd de comuniu-

nea latreuticd, nu poate sa fie perceputd din punct de vedere bisericesc.

Sfantul Vasile cel Mare, cunoscut si ca cel mai mare organizator al vietii

monahale, dd in scrierile lui ascetice prioritate practicii liturgice, subli-

niind cd ,rugaciunile, care nu sunt rostite in comun, pierd mult din dina-

mismul lor™?.

Sfantul Vasile cel Mare, cunoscut sicacel  Aceasti practici este tinuti, in zilele noas-
mai mare organizator al viegii monahale, tre, la Sfantul Munte Athos, unde este repre-
da in scrierile lui ascetice prioritate practicii ~ zentata intreaga Ortodoxie. De-a lungul anu-

liturgice, subliniind ¢ , rugiciunile, care nu lui bisericesc sunt savarsite acolo aproximativ

sunt rostite in comun, pierd mult
din dinamismul lor”. &2

cincizeci de privegheri. In cateva obsti cenobi-
tice mai aspre se savarsesc privegheri in toate
sambetele celor doud mari posturi, adica cel al
Nasterii Domnului si cel al Sfintelor Pasti. Un cunoscut aghiorit contem-
poran (Parintele Arhimandrit Gheorghe Capsanis®) face, referitor la acest
aspect, o importanta marturie despre sine:

,In cultul Bisericii, monahul 1 se predi lui Dumnezeu cu iubire si
Dumnezeu i Se preda lui. Multe ore, in fiecare zi, monahul le petrece in bi-
sericd, adorandu-L pe Domnul Cel ce este iubit. Participarea la cult nu este
«obligatie», ci o necesitate a sufletului sau, care inseteazd dupa Dumnezeu.
In ministirile aghiorite, in fiecare zi se sivirseste Dumnezeiasca Liturghie
si monahii nu se grabesc sd termine slujba, oricite ore ar tine, pentru ca
nu au sa faca altceva mai bun decat sa fie in comuniune cu Izbavitorul, cu
Maica Izbavitorului si cu Prietenii Izbavitorului [...] In felul acesta, cultul
este bucurie si praznuire, primavara a sufletului si pregustare a paradi-
sului [...] Prioritatea pe care monahismul i-o da cultului lui Dumnezeu 1i
aminteste Bisericii si lumii cd daca Dumnezeiasca Liturghie si cultul nu
vor redeveni centrul vietii noastre, lumea noastra nu are posibilitatea de
a fi unita si de a fi transformatd, de a depdsi sciziunea, inegalitatea, go-
lul si moartea, in ciuda sistemelor umaniste generoase si a programelor
de imbunatitire a lumii. Monahismul chiar aminteste ca Dumnezeiasca
Liturghie si cultul nu sunt «ceva» in viata noastra, ci centrul, izvorul rein-
noirii si sfintirii tuturor aspectelor vietii noastre™'. Acest text reprezintd o
marturie importantd despre legitura dintre asceza si cult, asa cum aceas-
ta legatura a fost consfintita in Ortodoxie, de-a lungul secolelor.

Intrepatrunderea dintre cult si ascezi in viata Bisericii intrupeaza du-
hul Ortodoxiei, care inseamna abordarea Tmpérégiei harului ,cu inima

curatd”. Mai ales, participarea la Taina Tainelor, adica la Dumnezeiasca

29 Vezi Sfantul Vasile cel Mare, Epistola a XCVIl-a,in PG 32, 493 B.
30 Fostul staret al manastirii Grigoriu din Sfantul Munte Athos, adormit intru Domnul la 08.06.2014 (n. trad.).

31 Apxp. Tewpyiov Kaydvn, , Edayyehikdg povaxiopdg”, in O Oatog Iprydprog 1(1976), pp. 68, 70.
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Euharistie, in conformitate cu marturisirea constiintei sfinte si patristice,
impune privegherea credinciosului si curatirea lui sufleteasca si trupeasca
(vezi Il Corinteni VII,1). Cultul (Euharistia) si curdtirea vietii, cu importanta asce-

ticd a termenului si nu moralizatoare, merg impreuna.

4. Monahism si Teologie

Pistrarea de citre monahism a interconectdrii dintre asceza si cult re-
prezintd rezerva de dinamism pe care acesta o are pentru cresterea dina-
mismului sdu diacronic in exprimarea teologiei Bisericii. Nu este simpto-
matic faptul ca teologii adevarati ai Bisericii provin din spatiul ascezei si
tocmai din versiunea ei coordonata, adicd din monahism, care reprezinta
continuitatea fireasca a vietii-traditiei* Bisericii.

Monahismul conserva, in dimensiunile lui autentice, bratele teologhi-
sirii si aripile acestei teologhisirii in suisurile ei duhovnicesti. In conse-
cintd, prin perspectiva ascezei si cultului Bisericii este vadita legitura in-
trinsecd a monahismului cu [realitatile duhovnicesti numite] cunoasterea
teologica si teologhisirea Trupului bisericesc.

Acesta este si motivul pentru care semnatarul acestor randuri consi-
dera, din convingere, spatiul Teologiei academice (Universitatile) doar ca
posibilitate de abordare si analiza stiintificd a marturiilor pe care Biserica
le-a inregistrat pe calea sa, de-a lungul timpului istoric, niciodatad, insa,
ca premisa a teologhisirii bisericesti, adica primara, altfel spus, ca dezva-
luire a cunoasterii dumnezeiesti. Acest fapt se realizeaza cu adevirat in
Facultatea de Teologie a Bisericii, adica in spatiul experientei monastice,
care este fundamentata pe capitolele X11-X1V din Epistola I cdtre Corinteni
a Sfantului Apostol Pavel, unde se vorbeste despre harismele duhovni-
cesti. Doar cei ce invata permanent la aceasta scoald de predare a celor
despre Dumnezeu, adica la scoala ascezei si a cultului Bisericii, ajung sa se

distinga ca teologii de sus ai Bisericii®.

32 Autorul doreste sa sublinieze ca traditia Bisericii este si viata ei, pe de o parte, iar pe de altd parte, ca viata
Bisericii este traditia ei dinamica (n. trad.).

33 Vezint. I. A. MetaAknvod, Oeodoyikn Iabeia ki EkkAnoiaotixs Aywyn, ABfiva, 1993 (extras din
revista’EkkAnoia), p. 127 s.u.




)
\

Lo,
I

. -t

Ar "\._h.,‘.._,.v: ‘q,,{." 1114 f

-“ -l - - ‘..,.;M-.-“.*‘—l:q: \1 - ‘>, i ‘, 1 ‘
2§ "‘/"‘9-""- -
A Y. :
‘1_,[‘ S AN :
1" \n: . £
%ﬂ\w& w' (F
; "YK 1 . \ E
’??’. "}“ﬁ‘& 1 k& & : -/ : -
AUEENS R T RUE b !

s

- g

\




3

ummmft:* ﬁ)?ﬁ‘ﬁ! il i




Interviu realizat de
Pr.Constantin Olariu

COLLOQUIUM "

Despre Rugaciune (11)
Interviu cu Parintele Arhimandrit
Veniamin Micle

drinte Veniamin, continuam dialogul nostru, intelegand
cd rugdciunea nu numai cd il apropie pe om de Dumnezeu,
I ci il lipeste de Dumnezeu. Nevoia de rugdciune a omului este

dincolo de orice indoiald...

Gandind duhovniceste, nevoia de rugaciune a omului este mai presus
de orice trebuinti. Intr-adevir, omul nu poate trii fird rugiciune; cu cat
este mai puternica credinta in sufletul sdu, cu atit este mai profunda se-
tea de rugiciune.

Omul care reuseste sa-si intdreasca credinta si rugaciunea prin motiva-
tii personale, poate deveni el insusi un focar pentru consolidarea credin-
tei si innoirea rugdciunii in mediul sau social, fiindca la viata cea sfanta
suntem chemati cu totii, fird a face insa din dobandirea sfinteniei un scop
in sine. Prin aceasta, el poate ajuta societatea sd iasa din viata superficiala.
Rugiciunea este, asadar, un factor de insanatosire si intarire spirituald a
fiintei, dar si o insandtosire si consolidare a coeziunii sociale intr-un plan
mai profund.

Tinand seama de faptul cd, prin rugiciune omul padseste inaintea lui
Dumnezeu, pentru a vorbi cu El despre sufletul sau, despre desavarsirea
si despre mantuirea sa, rugiciunea ramane suprema datorie a noastra, a
tuturor crestinilor, vazand si constatind din cele enuntate aici importan-
ta si actualitatea ei, fiind ieri, azi si in veci aceeasi; ea fiind semnul supre-
matiei morale si duhovnicesti in lume. Dacd, prin absurd, ar fi sd incete-
ze la un moment dat rugiciunea pe piméint, nevinovatia ar raimane fara
ocrotire, pacatul fara iertare, virtutea fard putinta desdvarsirii si lumea
ar intra in Intunericul stricaciunii si al mortii care ar duce la noaptea ves-
nicd a iadului, iar existenta Sfintilor ca vase vii ale Bisericii in care desco-
perim lucrarea Duhului Sfant, sau pomenirea contemporand a Sfantului
Nicodim nu ar avea nici un sens, nici un folos!...

Asadar, rugdciunea este o minune ce face minuni: Coboara pe Dumnezeu

si Tnalta sufletul catre El; este o minune pe care o putem savirsi si de care
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ne putem impdrtasi zilnic, plecind genunchii trupului dar, mai ales, ai
sufletului si indltand mintea noastrd spre Domnul si spre ,casnicii Sdi”.

Toate faptele bune apropie pe om de Dumnezeu, dar rugiciunea face
mai mult: ,li uneste”, fiind recunoscuti ca maici si impiriteasa peste toa-
te faptele bune. Aceasta ne invata toti marii duhovnici.

Rugiciunea este raportarea omului la Dumnezeu, comuniunea si uni-
rea cu EL Ea nu reprezinti o practici magici, ci o fapti a libertitii. In
vreme ce practica magica se face pentru a satisface voia omeneasca, ruga-
ciunea se face prin libera incredintare a omului voii lui Dumnezeu. Cand
rugdciunea nu se face in aceste conditii, ci urmareste infaptuirea voii
omului, reprezinta de fapt o practicd magica.

In traditia patristici, precum observa Pi-  Rugaciunea... nu reprezinta o practica
rintele Sofronie, se disting trei moduri de magica, cio fapté a Iiberté’;ii_ In vreme
rugdciune. Cel dintai se caracterizeazd prin ¢ practica magicd se face pentrua
imaginatie, al doilea prin intelegerea cu o5 cface voia omeneascd, rugiciunea
se face prin liberaincredintare a omului

voii lui Dumnezeu. &%

mintea, iar al treilea prin contemplarea lui
Dumnezeu. Corect este considerat cel de-al
treilea mod, dar si primele doua sunt folosi-
toare pentru un anume interval de timp, datorita neputintei omului de-a
avea de la inceput o astfel de rugiciune desivarsiti. In special, cel dintai
mod - care il tine pe om in taramul inchipuirii sau imaginatiei - daca se
statorniceste si nu este depasit, il mentine pe om in nerodire duhovni-
ceasca si ii poate provoca stari bolnavicioase. Dar nici cel de-al doilea, care
evident e superior primului, nu duce la eliberarea de patimi si, prin urma-
re, nici la vederea lui Dumnezeu. Cel de-al treilea mod, cel desavarsit, este
cel prin care mintea omului se uneste cu inima si se apropie de Dumnezeu
prin curatie, fara imagini si forme.

Mai precizam urmatoarele: ,Camara mintii este inima”. Evanghelia in-
deamna: ,Cind te rogi, intrd in cimara ta” (Matei V1, 6), se referd la intrarea
mintii in inimd, pentru cd acolo este Hristos de la Botez; acolo std mireasa

cu mirele si se uneste, adicd sufletul nostru se uneste cu Hristos in inima.

2. Suntem implicati in foarte multe activitati cotidiene, asaltati de nesfar-
site crize - economice, sociale, politice - in care ni se cere sd ne adaptdm
viata la un mediu ,slabit” in credintd, chiar potrivnic uneori. Avem nevoie
de tot mai multe ,motivatii” pentru a descoperi momentul prielnic ruga-
ciunii. Care este cel mai potrivit timp pentru rugdciune?

Multi considera rugaciunea de prisos sau nepotrivitda omului emancipat
al vremii noastre. Unii se intreaba: Ce poate aduce rugaciunea? Sau cum

te mai poti simti emancipat si demn, din moment ce recurgi la rugaciune?
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In realitate, insi, intrebirile acestea trebuie puse invers: Cum poate trii
omul farad rugaciune? Sau cum poate simti plinatate si libertate, dacd nu
se hrianeste cu rugaciunea? Rugiciunea reprezinta o necesitate ontologi-
cd a firii omenesti. Precum icoana exista si isi pastreazad valoarea ei doar
pusd in legdtura cu cel pe care il reprezinta, tot astfel si omul, ca faptura
»dupd chipul lui Dumnezeu”, exista, isi pastreaza valoarea sa si se impli-
neste doar in legitura cu Cel al Carui chip sau icoana este.

Se stie ca fiecare epocd a avut si are preocuparile cotidiene specifice.
Pentru a se apropia de Dumnezeu, omul trebuie sa lase deoparte orice gri-
jalumeasca, si-si desprindd mintea de creaturi si sd si-o inalte la Facatorul
lor. Si ca sd reuseasca aceasta, e nevoie sa isi pund in lucrare atentia sau
luarea aminte.

La intrebarea: Care este cel mai potrivit timp pentru rugdciune?, raspunsul
cel mai adecvat este: ,Intreaga viati a omului”; pentru ci asa cere Insusi
Mantuitorul Hristos zicand: ,Privegheati, dar, in toata vremea rugan-
du-va” (LucaXX1,36). Viata trdita cu adevarat crestineste, implineste acest in-
demn; pentru cd toate cate gindim, graim si facem cu mintea luminata de
dreptate si insufletita de dragoste, tot rugiciune este, cum zice Fericitul
Augustin: ,Prin credintd, nadejde si dragoste, dorinta fiind necontenita,
ne rugam neincetat”.

Omul are nevoie de ajutorul lui Dumnezeu in toata clipa; deci, sd se
roage Lui totdeauna. Sfinta Biserica a rinduit ca el sd se roage mai ales
dimineata, la amiaza si seara, inainte si dupa masa si cind aude sunand
toaca si clopotele la biserica.

In afari de aceste ore, cAnd trebuie inci si se mai roage crestinul?

El trebuie sd se mai roage in vremea necazurilor, in ispite, inainte de
orice lucrare mai de seama, si cand se simte atras in chip deosebit de du-
hul rugaciunii. Dumnezeu ne indeamna sa ne rugam, atunci cand suntem
cuprinsi de nevoi: ,Cheamd-Ma pe Mine in ziua necazului, si Eu te voi
scoate, si Ma vei proslavi” (Psalmul LXIX,16); Apostolii s-au rugat in corabie, fi-
ind amenintati de furtuna, iar crestinii s-au rugat pentru Sfantul Apostol
Petru cand acesta era in temnita (Faptele Apostolilor X11, 5). Mantuitorul ne po-
runceste sd ne rugam atunci cind suntem bantuiti de ispite: ,Privegheati
si va rugati, ca sa nu intrati in ispita” (Matei XXVI, 41).

De asemenea, cAind omul are de facut lucruri insemnate, sa le inceapa cu
rugdciune. Tobit zice: ,Cere de la Domnul ca sd indrepteze caile tale” (Tobit
IV, 20). Mantuitorul Hristos S-a rugat inainte si dupa ce si-a ales Apostolii
(Luca VI,12), inainte de invierea lui Lazar (loan X1, 41) si inainte de sfintele Sale
Patimi, in gradina Ghetsimani (Luca XXII, 41-42). Sfintii Apostoli s-au rugat
inainte de alegerea lui Matia (Faptele Apostolilor 1, 24) si Sfantul Apostol Petru,
inainte de a invia pe Tavita (Faptele Apostolilor IX, 40). Fericitul leronim cere si
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mai mult, zicind: ,Cand iesim din casa, sd ne intrarmam cu rugdciunea si

cand ne-am inapoiat, sa ne rugam inainte de a sta jos”.

3. In chip desavirsit, ar trebui sd cerem prin rugdciune dobdndirea bunu-
rilor ceresti, insd ne rugam de cele mai multe ori sa dobandim lucruri de
care avem nevoie imediatd, indeosebi. Invocarea unui Dumnezeu care im-

plineste orice cerere sau a unui Dumnezeu care desdvdrseste?

Omul, ca fiintd psiho-fizicd are dreptul s ceard in rugdciunile sale atit
bunuri sufletesti, cit si trupesti. Cand se roagd, poate dobandi orice lu-
cru bun, iar Dumnezeu implineste mai repede rugdciunile credinciosului
atunci cand sunt insotite de fapte bune si de post; cind cheama mijlocirea
Sfintilor si cand sunt facute de mai multi impreuna.

Care este cel mai desavarsit model de rugaciune?

Cel mai desavarsit model de rugaciune este ,Rugiciunea Domneasca”
sau ,Tatil nostru”, fiind alcituiti de Insusi Domnul lisus Hristos, la rugi-
mintea unuia dintre Apostoli: ,Doamne, invatd-ne si pe noi sd ne rugam”
(Luca X1,7). Atunci, Mantuitorul i-a invatat rugiciunea ,Tatdl nostru” (Matei
VI, 9-13). Deci, cine rosteste aceastd rugdciune, pronuntd insesi cuvintele
Mantuitorului nostru si se roaga cu adevarat in numele Sau, de aceea se

numeste ,Rugdciunea Domneasca”.
4. Ce se intampld cu cel care nu se roaga?

In societatea de astizi, se constati o slibire a credintei. Prin urmare, si
un fel de indiferenta fata de rugaciune. Poate ca notiunea de societate se-
cularizata nu indicd, totusi, o societate total necredincioasa, ci o societate
in care majoritatea membrilor nu mai practicd rugaciunea decit foarte
rar, in momente exceptionale, nemaiavand puterea necesara de a se rapor-
ta la Sfintii Parinti ai Bisericii - care ar trebui si le fie exemple.

In acest sens, marele teolog, Pirintele Dumitru Stiniloae, in lucrarea
sa Rugdciunea lui lisus si experienta Duhului Sfant, relateaza ca: ,Pentru
cel care doreste sa-si mentina vigoarea credintei prin rugiaciune se pune,
astazi, o dubla problema: aceea de a-si apara credinta impotriva influen-
telor nefaste a unui mediu slabit in credinta si aceea de a apara practica
rugdciunii in cadrul unei societdti care a pierdut in mare parte uzul aces-
teia. In timp ce omul de odinioari gisea in mediul social un factor prin
care isi intarea credinta si practica rugdciunii, astdzi acest mediu este un
factor de racire, un factor impotriva caruia cel care vrea sa-si mentina
credinta si rugdciunea trebuie sa se apere”.
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Din nefericire, exista in lume multi oameni care nu se roaga niciodata; ei

considera fara nici un folos aceastd practica a vietii crestinesti si omenesti.

Atunci, apare intrebarea fireasca: Ce se intdmpla cu cel care nu se roa-
ga? Raspunsul este clar: Omul care nu se roagd nu are nicio putere in lupta

sa cu ispitele vietii. Referindu-se la aceasta categorie de oameni, marele

teolog si cunoscator profund al vietii cresti-

Cel ce nuse roagd, cade usorin pacat  ne, Sfantul loan Guri de Aur zice: ,Cel care
Si nu poate sd se mantuiascd.  nu se roagd este foarte usor poticnit si cade in
Cine nu se roag, nu are nicio putere, ispita si in pacate, neavand nicio legatura cu
in lupta cu ispitele. %@ Dumnezeu. Cel care nu se roagd n-are nicio
putere in lupta cu ispitele vietii. El este ca un
ostas fard arma, ca o pasdre fard aripi, ca o trestie care se clatina incotro
bate vantul, numai citre Dumnezeu nu se pleacd sa-L intrebe si si-1 slu-
jeascd. Este ca un peste pe uscat”. Deci, este total neputincios. Nu are ni-
ciun ajutor din partea lui Dumnezeu de la care vine tot harul. Mai mult,
Sfantul Ambrozie al Mediolanului afirma ca: ,Cel care nu se roaga zace
in imparatia materiei, nu este scris in cartea vietii din ceruri si nu are loc
in Imparitia lui Dumnezeu”. La judecata finald, nu scapi nimeni, ci li se
va spune: ,Nu te cunosc pe tine!” Si e vai de cel ce va primi acest raspuns!
Laintrebarea: Ce se intimpla cu cel ce nu se roaga?, raspunsul este foar-

te simplu: Cel ce nu se roagd, cade usor in pdcat si nu poate sa se man-
tuiasca. Cine nu se roaga, nu are nicio putere, in lupta cu ispitele. Daca
Mantuitorul a petrecut nopti intregi in rugdciune, ,noi ce trebuie sa facem
ca sa ne mantuim?”, intreaba Sintul Ambrozie al Mediolanului. Ne spune

chiar Mantuitorul ce sd facem: ,,Sa staruim in rugaciune (MateiXXV1, 41).

Parintele ortodox misionar Alphonse Rachel Goettman, nascut in
Franta, vorbind despre ,Rugiciunea lui lisus, Rugdciunea Inimii”, afirma
cd: ,Aceasta unire este atit de intima si roditoare ca cea dintre vita de vie
silastarul ei. Ea este lucrata de Cuvantul lui Dumnezeu! Se inradacineaza
si se sprijind in mod permanent pe darul obiectiv al Sfintei Traditii pentru

a-si primi de acolo si verificarea si criteriile”.

5. Biserica nu a fost niciodatd indiferentd la cererile credinciogilor. Vedem
acest fapt in canoanele de rugdciune cdt si in ecteniile cererilor unde intal-
nim foarte multe referiri la viata pimanteascd. Insd ce trebuie si cerem
de la Dumnezeu in rugdciune?

In lumea aceasta, existd multi oameni care spun ca nu stiu cum sa se
roage. Cei aflati intr-o astfel de situatie, trebuie sa stie ca lui Dumnezeu
li este de ajuns si un singur gand inaltat spre El cu evlavie. Dumnezeu nu
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are nevoie de alcatuiri pretentioase de cuvinte. El doreste ca rugiciunea
sa izvorascd din inima credinciosului si sd aibad credinta ca El poate sd-i
implineasca toate cererile.
Logic, apare intrebarea: Ce trebuie si ce-  Crestinul sd ceard in rugaciunile sale

rem de la Dumnezeu in rugdciunile noastre? cele ce sporesc marirea lui Dumnezeu
In rugiciunile noastre citre Dumnezeu, tre-  gj ajutd mantuirii sufletului sdu, cum
buie sa cerem mai intii cele ce sunt spre slava ne indeamni Mantuitorul Hristos, cand
zice: ,Cdutati mai intdi Impdratia lui
Dumnezeu si dreptatea Lui, si acestea
pentru ceea ce primesc? O serie de invataturi toate (adicd mancarea, bautura 31 im-
ale marilor teologi ne invatd cum si facem ru- bracamintea) se vor adduga voua”. &

gaciunea si cum sd trdim momentul indltator

maririi Sale si ajuta mantuirii sufletelor noastre.
Dar stiu oamenii cum sa se roage, stiu ei cat

si cum sd ceard, dar mai ales sd multumeasca

atunci cand vorbim cu Dumnezeu.

Cuviosul Porfirie Kavsokalivitul (1906-1991) ne invata ca ar fi de prefe-
rat sa nu cerem cind ne rugdm lucruri ca izbavirea din boala sau rezolva-
rea problemelor noastre, ci, mai degraba, ar trebui si-1 cerem lui Hristos
ajutorul Sau si puterea de a face fatd la necazurile si incercarile pe care le
intimpindm in aceastd viatd. Este normal sd-1 cerem lui Dumnezeu ceea
ce ne dorim, dar sd nu uitam ca acesta este totusi un lucru egoist. Stim
oare ce vrea Dumnezeu?

Vorbind despre rugaciune, marele teolog Origen zice: ,lar cele pAman-
testi si mici de care aveti nevoie pentru trebuintele trupului, vi le va da
Tatal pe deasupra, in masura trebuitoare”.

Savantul francez Blaise Pascal a surprins admirabil, in cateva cuvin-
te, madretia celui care se roaga: ,Omul este cea mai mare fiintd din lume,
cand? Cand sta in genunchi si se roagd Creatorului sdu, atunci intrece tot
universul®.

Crestinul sd ceard in rugiciunile sale cele ce sporesc marirea lui
Dumnezeusiajutd mantuirii sufletului sau, cum ne indeamna Mantuitorul
Hristos, cAnd zice: ,Ciutati mai intai Imparitia lui Dumnezeu si drepta-
tea Lui, si acestea toate (adicd mancarea, bautura si imbracamintea) se vor
adduga voud” (Matei VI, 33), sau, cu alte cuvinte: ,Cere-i in rugiciunile voas-
tre ca sd obtineti lucruri ceresti si netrecdtoare, pentru ca primindu-le ca
atare si mosteniti Imparitia cerului si si vd bucurati de cele mai mari
bunuri”. Cel ce cauta bunatati ceresti dobandeste si pe cele pamantesti.
Impiratul Solomon a cerut intelepciune, pentru a conduce bine pe popo-
rul lui Israel, iar Dumnezeu i-a dat nu numai intelepciune, ci si prisos de
bunatati pamantesti (11l Regi 1, 11-13).

Sfantul loan Gurd de Aur invata cd, ,trebuie sd ne rugdm pentru cele

trebuincioase vietii, atat pentru noi, cat si pentru altii, dar sa tinem sea-
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ma ca nu cumva sa cerem lucruri care sa priveasca relele noastre incli-
nari, cd Dumnezeu nu ascultd asemenea rugaciuni (lacov1v, 3). Cine cere lui
Dumnezeu bogatie, dregatorii, slavd desarta ori altele de acest fel, nu cauta
marirea lui Dumnezeu, ci lucruri trecdtoare; acela injoseste pe Dumnezeu,
Domnul si Stapanul, la treapta de slujitor al poftelor sale, al zgarceniei
sale, al vietii sale desfrinate. Cum ar putea sa-l asculte Dumnezeu?”.
Foarte intelept ne invatd Evagrie Monahul cand zice: ,Sd nu cerem de la

Dumnezeu ce vrem noi, ci ce vrea EI”.

6. De asemenea, avem nevoie de confirmdri imediate, de certitudini...
Intalnim chiar recomandari privitoare la unele rugdciuni , puternice’, rds-
pandite cu foarte multd usurintd prin mijloacele de multiplicare cit si prin
social-media. Multe dintre ele au continut pios, fard a fi identificatd sursa,
insd nu pdstreazd intotdeauna dreapta credintd. Potrivit este sd vorbim si
despre disciplina noastra privind continutul rugdciunilor pe care le rostim.

Intr-adevir, mijloacele de multiplicare si social-media recomanda ,ru-
gdciuni puternice, ficitoare de minuni, rostite in momente de cumpana”.
Ele ajutd pe credincios sd strabatd mai usor greutatile vietii si sa nadajdu-
iasca in rezolvarea rapidad a problemelor cu care se confruntd. Asemenea
rugdciuni gasim adresate citre Dumnezeu, catre Maica Domnului si catre
o serie de sfinti.
Aceste doua principii—aintelegesi  Ca rugiciunea noastri si devind mijloc efica-
a sim’;i —daca sunt implinite cum se ce de a rodi in noi, trebuie sa o savarsim in asa
cuvine, impodobesc cu pret deplin fel incit, atit gindul, cit si inima sa primeas-

orice rugciune si i impértisesc cd continutul ce o alcdtuiesc. In acest sens,

o . marii dascali ai rugaciunilor recomanda trei
toatd lucrarea cea roditoare. &% &

metode foarte simple: sd nu incepi rugaciunea
fard a te pregati macar putind vreme pentru ea; sd nu o savarsesti la in-
tamplare, ci cu luare-aminte si cu simtire; iar dupa incheierea rugdciunii,
sa nu treci indata la indeletnicirile obisnuite.

A pdtrunde in miezul fiecarui cuvant si a aduce intelesul lui la inima in-
seamna a intelege ceea ce spui si a simti ceea ce intelegi. De alte reguli nu-i
nevoie. Aceste doua principii - a intelege si a simti - daca sunt implinite
cum se cuvine, impodobesc cu pret deplin orice rugdciune si ii imparta-

sesc toata lucrarea cea roditoare.
7. De cdte feluri este rugdciunea?

Despre felurile rugaciunilor au vorbit numerosi sfinti, recunoscuti prin
virtutea lor in acest domeniu, care s-au consacrat deplin in practicarea lor.



138

AN VI IULIE—DECEMBRIE 2021

Astfel, SfAntul loan Scararul (579-649), in
lucrarea sa Scara, spune: ,A sta inaintea lui
Dumnezeu e lucru comun tuturor celor care se
roagd; dar rugaciunea cunoaste o mare feluri-
me si diversitate”, enumerand diferitele atitu-
dini ce pot fi observate la monahii prezenti in
biserica. Astfel, el scrie ca rugdciunea, pentru
cel care se roaga, este de patru feluri: rugaciu-
ne intinatd, rugdciune furata, rugaciune pier-
duta si rugdciune curata. Rugiciune intinata
sau spurcatd au toti care in mintea lor poarta
rautatile si spurcaciunile pe care le-au vazut
cindva si care apar la vremea rugaciunii. Mai
ales astazi, cand sunt asa de raspindite rau-
tatile, cind oamenii se uitd la atitea uraciuni
care apar in fata lor si pe care oamenii le ca-
utd si le gasesc la televizor, la video, la filme
necuviincioase si le bagad in suflet de unde nu
le mai pot scoate, de multe ori. Cand incep
sa se roage, se roagd cu ganduri bune si apoi
indatd se ratacesc de la gandurile bune spre
cele rele siisi fac loc gdndurile cele intinate pe
care le poartd omul in sufletul sdu. Este apoi o
rugaciune furata pe care ti-o ia parca cineva.
Citesti niste rugaciuni si vezi cd nu-ti std min-
tea la ele, ca si ciAnd ti-ar fura cineva ganduri-
le cele bune, desi le ai, pornesti cu ele. Exista
apoi o rugdciune pierdutd, o rugdciune la care
nu mai ai alint. Dar sunt si oameni care au o
rugdciune curatd, pentru ca au si viata curata.
Cine are viatd curata, are si rugiciune curata.
Cine are viatd intinatd, are si rugdciune inti-
natd. Cine are nepdsare, ajunge la intreruperi
din rugaciune, la devieri de la rugaciune.

De asemenea, referitor la felurile rugaciu-
nilor, episcopul Sahdona, cunoscut si sub nu-
mele grec Martyrios, sau latin Martyrius, a
fost un scriitor religios, care a trdit la incepu-
tul secolului al V1l-lea, el enumerda numeroase
aspecte, precum: ,Starea la slujbe, cintdrile

laudelor, avanturile mintii spre Dumnezeu,

suspinele inaintea Lui, ingenuncherile, im-
plorarile, sdltdrile duhovnicesti ale inimii,
revarsarea lacrimilor, aprinderea in duhul,
flacdra iubirii, rdvna cugetdrii, contemplarea
neimprastiatd a lui Dumnezeu”.

Insusi faptul ci se folosesc nume atat de
diferite, aratd un efort de clasificare; anumiti
termeni au dobandit in acest fel treptat sem-
nificatii specifice: rugaciune vocald, mentala,
afectiva, meditatie, contemplatie etc. Autorii
care 1i utilizeaza cautd in mod spontan sa-i
claseze intr-o anumita ordine. Problema este
de a gési un criteriu adecvat.

Toti povatuitorii isi gradeazd invatitura
dupa progresul ucenicilor. Ei cautd sd stabi-
leasca care gen de rugdciune e potrivit incepa-
torilor, celor ce inainteaza si celor desadvarsiti.
Astfel, de exemplu, loan Singuraticul descrie
rugaciunile potrivite oamenilor ,somatici,
psihici si pnevmatici: trupesti, sufletesti si
duhovnicesti”. Toti adreseaza lui Dumnezeu
cererile lor. Insi cererile formulate de cei ce se
nevoiesc in ,faptuire” sunt, dupa avva Evagrie,
diferite de cele formulate de cei care aspira la
,vedere”.

Sfantul Simeon Noul Teolog, (949-1022),
vorbind despre ,Metoda sfintei rugaciuni si
atentiuni”, spune cd ,trei sunt felurile ruga-
ciunii si ale ludrii-aminte prin care sufletul
sau se Tnalta, sau se coboara. Se 1nalta daca le
intrebuinteaza la timp potrivit, sau se coboara
daca le intrebuinteaza fara socoteala la vreme
nepotrivita. lar trezvia si rugdciunea sunt le-
gate intre ele ca sufletul si trupul: lipsind una,
nu poate sta nici cealalta. Unirea lor se face
in acest chip: intii trezvia se opune pacatului
ca un strajuitor si inainte-mergator; in urma
ei, rugdciunea desfiinteazd si sterge indata
gandurile rele, impiedicate de strdjuitor, lua-
rea-aminte neputand face singura acest lucru.
Acestea sunt, deci, poarta vietii si a mortii: lu-



COLLOQUIUM Martyria

area-aminte si rugaciunea. De o curdtim prin trezvie, ne imbunatatim; iar
de o intinam prin lipsd de paza, o inraim.

Fiindcd am spus deci ca luarea aminte si rugaciunea sunt de trei feluri,
trebuie sa infatisim insusirea fiecdreia dintre ele, ca acela ce vrea sd do-
bandeasca viata si sa si-o desdvarseasca sa aleagd din aceste trei feluri,
care se deosebesc intre ele, pe cel mai bun, ca nu cumva, tinand din nesti-
intd pe cel mai rau, sa fie scos de la ceea ce e mai bun.

Insusirile primului fel de rugiciune sunt acestea: cand cineva face
aceasta rugaciune, isi ridica mainile si ochii impreuna cu mintea la cer,
iar mintea alcdtuieste intelesuri dumnezeiesti si isi inchipuie frumuseti
ceresti, ierarhii de ingeri si corturi de-ale dreptilor si, simplu vorbind, toa-
te cate le-a auzit din Scripturi le aduna in vremea rugaciunii in minte; el
isi starneste astfel sufletul la dragostea dumnezeiasca privind la cer, ba
uneori varsand si lacrimi din ochi. Facind asa, se umfld dulce in inima
si se mandreste, si socoteste ca ceea ce i se intimpla este o mangaiere
dumnezeiasca. Drept aceea, se roaga sd petreacd pururea intr-o astfel de
indeletnicire.

Dar acestea sunt semne ale amagirii. Cdci binele nu e bine cand nu se
face bine. Unul ca acesta chiar de se deda unei vieti de cea mai deplina li-
niste e cu neputintd sa nu-si iasd din minti. lar dacd nu cade intr-o astfel
de patimd, totusi nu poate ajunge la dobandirea virtutilor si la nepatimire.
Prin acest fel de luare-aminte s-au amagit cei ce vad lumini in chip simtit
si miros de bune miresme, si aud glasuri si alte multe de acestea. Unii din-
tre ei au cazut cu totul in stapanirea dracilor, fiind purtati din loc in loc si
din tard in tara. Altii, necunoscand pe cel ce se preface in inger al luminii
si de aceea primindu-l, au fost amagiti de el si au rimas neindreptati pAna
la sfarsit, neprimind nici un sfat de la oameni.

Adeseori, s-au stabilit patru forme fundamentale ale rugaciunii, pornind
de la analiza celor patru termeni mentionati de Sfantul Apostol Pavel in
Epistola I catre Timotei: ,Cereri, rugaciuni, mijlociri si multumiri” (1 Timoteill, ).

Caracterul antropologic al spiritualitatii rasdritene justifica diviziu-
nea propusa de Sfantul Teofan Zavoratul (1815-1891) drept cea mai adec-
vatd pentru a clasa diferitele trepte ce corespund structurii compuse a
fiintei omenesti. Formularea propusd indicd elementul predominant.
Rugiciunea corporald sau vocald, rugiciunea mentald, rugiciunea mintii
si a inimii sau numai a inimii, a simtirii, rugaciunea spirituala sau con-
templatia. Aspectul voluntar pare sa lipseasca din aceastd schema. Totusi,
Sfantul Teofan cunoaste si explica bine rolul vointei in rugdciune, atunci
cand vorbeste de o ,rugidciune ostenitoare”. El stie ca termenul de ,ruga-
ciune mentala” se poate aplica si celor trei trepte ce urmeaza rugaciunii
vocale. Fard indoiald, ar trebui addugata distinctia intre rugiciunea pri-
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vatd si cea comunitard. Aceastd ultima diviziune nu cadreaza cu schema
progresului duhovnicesc potrivit dinamismului ,trihotomiei” umane.

Potrivit Catehismului ortodox, dupd cuprins sau continut, rugiciunea
este de trei feluri: rugaciunea de preamarire a lui Dumnezeu; rugaciunea
de multumire si rugaciune de cerere, tot ceea ce este dupd voia Sa: ,Pre
Tine Te liudim; pre Tine Te binecuvantim; Tie Iti multumim, Doamne,
si ne rugam Tie, Dumnezeul nostru”, potrivit Sfintei Liturghii a SfAntului
loan Gurd de Aur.

I. Rugdciunea de preamairire sau de lauda. Prin acest fel de rugadciune se
manifesta revarsarea iubirii si a admiratiei crestinului fatd de Dumnezeu
pentru desavarsirea Sa. Rapit de frumusetea desavarsirii divine, sufletul
inaltd imne de preamarire a acestei desavarsiri. Rugdciunea aceasta este cea
mai deplind, pentru cd ea este o ddruire pura a sufletului catre Dumnezeu
pentru Dumnezeu si uneste deplin pe credincios cu Dumnezeu. Este ru-
gaciunea vesniciei. E cAntarea ingerilor si a dreptilor din ceruri; e cAntarea
intregii creaturi. Cici toatd suflarea lauda pe Domnul: creatura prin ordi-
nea ei, credinciosii, in mod constient si voluntar. Si toata viata credincio-
sului trebuie sd fie un imn de preamarire a lui Dumnezeu.

Prin rugdciunea de laudd, binecuvintam si liudam pe Dumnezeu pen-
tru marirea Sa cea nemdsurata si pentru vesnica Sa slavd, dupd cum zice
Psalmistul: ,In toate zilele bine Te voi cuvanta si voi lauda numele T4u in
veac si in veacul veacului. Mare este Domnul si laudat foarte si maretia
Lui nu are sfarsit” (Psalmul CXLIV, 2). Excursionistul se minuneaza si laudad lo-
curile incAntdtoare pe care le intilneste in calea sa, dar cata diferenta este
intre frumusetea lumii vizute de strilucirea lui Dumnezeu! Ingerii, pri-
vind nemijlocit nesfarsita slavi divina, 1l lauda si Il binecuvanteazi cin-
tand: ,Sfant, Sfant, Sfint!” (saia v1,3), asa precum au cantat laude lui lisus
Pruncul de curand niscut la Betleem (Lucall,14). Ingerii privesc la Dumnezeu
Jfatd catre fatd”, cuprinsi de uimire, iar rugdciunile lor se prefac intr-o ne-
incetata cintare de lauda. A cinta laude lui Dumnezeu este indeletnicirea
locuitorilor cerului (Apocalipsa Iv, 8-11); dar si noi pe pimant, cunoscand slava
lui Dumnezeu, din cele zidite si din Revelatie, suntem datori mai intai sa
laudam pe Dumnezeu in rugaciunile noastre. Drept aceea, Biserica lauda
necontenit pe Dumnezeu. Cantarile ei: Trisaghionul..., Sfant, Sfant, Sfant
Domnul Savaot..., Doxologiile mare si micd..., Pre Tine Te laudam..., precum
si alte Doxologii slujite in diferite imprejurari sunt pline de laude aduse
lui Dumnezeu. Tot cantare de lauda este si cAntarea Maicii Domnului:
»Mareste suflete al meu pre Domnul...” (Lucal, 46).



COLLOQUIUM Martyria

2. Rugiciunea de multumire. Acest gen de rugdciune exprima recu-
nostinta credinciosului pentru purtarea de grija a lui Dumnezeu. Se zice
,pentru purtarea de grija a lui Dumnezeu”, pentru cd adevaratul crestin
nu-1 multumeste lui Dumnezeu numai pentru binefacerile spirituale sau
materiale pe care le revarsa peste viata lui, ci si pentru suferintele si ne-
norocirile ce vin peste el, convins fiind cd mana Tatalui si cind bate cu-
prinde tot un dar al iubirii si intelepciunii Sale nemarginite. Nu-i nevoie
sa pricepi toate intimplarile din viata ta; e destul sa crezi ca Tatal prive-
gheaza peste aceasta viata, ca sa-1 multumesti Lui pentru toate, precum
indeamnad Sfantul Apostol Pavel pe crestinii din Efes: ,Multumesc puru-
rea pentru toate lui Dumnezeu-Tatdl in numele Domnului nostru lisus
Hristos” (EfeseniV, 20). Si nu numai pentru cele ce ne privesc pe noi, ci si pen-
tru cele ce privesc Biserica si pe alti credinciosi. Si cum purtarea de grija
a lui Dumnezeu ne inviluie din toate partile si necontenit, multumirea
trebuie sd se inalte mereu spre Dumnezeu din toate inimile.

Rugiciunea de multumire este aceea prin care aratim cd ne aducem
aminte cu multumire si cu dragoste de toate binefacerile primite de la
Dumnezeu. Ca Dumnezeu ne cere si-1 fim multumitori pentru toate bu-
natatile, se vede din aceste cuvinte ale Sfantului Apostol Pavel: ,Neincetat
va rugati, intru toate multumiti; cdci aceasta este voia lui Dumnezeu intru
Hristos lisus spre voi” (I Tesaloniceni V,18). Rugaciunea lui Noe, la iesirea din co-
rabie, a fost de multumire (Facerea VIII, 19); asemenea si a poporului Israel, la
iesirea din Egipt (lesirea XV, 1-21). Dumnezeu insa de multe ori face s incete-
ze bunatitile Sale, pentru cei ce nu stiu sd le pretuiasca si nu-1 multumesc

niciodatd. Din pricina aceasta, in loc de bunatati, vin asupra lor necazuri.

3. Rugaciunea de cerere. Cand cerem de la Dumnezeu tot ce ne trebuie
pentru viata noastri este rugiciune de cerere, sau aceea prin care 1l ru-
gam: ,Sd ierte pacatele noastre, asa incat sa ne izbaveasca si de pedeapsa si
sa reverse asupra noastra si harul Sau cel sfint asupra sufletului si asupra
trupului”. Insusi Dumnezeu voieste si-1 cerem tot ce ne trebuie; ci fira de
rugaminte, El nu da nimic (lacov1V, 2). Dumnezeu vrea sa-L rugam cu staru-
intd; vrea nu numai sa-L rugam, ci chiar si-L silim, spune Sfantul Grigorie
Dialogul. Negresit, Dumnezeu stie toate nevoile noastre (Matei VI, 32) si ar
putea sd ni le implineasca fara cerere din partea noastra; dar El voieste
sa-L rugam, ca nu cumva sa socotim bunatétile Sale ca pe niste lucruri cu
care El ne-ar fi dator; ci ca pe niste binefaceri, pentru care si-1 fim multu-
mitori din inima, cu umilintd si dragoste. Rugaciunea Mantuitorului din
Gradina Ghetsimani si de pe Cruce; a Sfintului Arhidiacon si Mucenic
Stefan, in clipa in care era ucis cu pietre (Faptele Apostolilor VII, 59); a crestinilor

care se rugau pentru eliberarea Sfantului Apostol Petru din temnita (Faptele
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Apostolilor X11,5), a Sfintilor Apostoli in corabia invaluita de furtuna (Matei v,
25) si altele asemenea sunt rugaciuni pilduitoare de cerere.
Rugiciunea de cerere este prezentarea dorintelor noastre lui Dumnezeu,
cu incredintarea ca El, daca sunt dupa voia Sa, le implineste. Ea izvords-
te in mod firesc din inima fiului catre Tatal sau. Care fiu, ce-si iubeste
tatdl, nu se va indrepta plin de incredere si in toate imprejurarile vietii
spre tatal sdu, ca sd-i ceard ajutor? E drept c4,
Dumnezeu stie de ce avem trebuintd si nile  Fie ca ni se implineste cererea,
da fara sa le cerem. Totusi, El vrea ca noi sa-L fiecanunisem plineg,te, prin faptul

congtienti de dependenta noastrd fatd de EL -, ynezey sufletul nostru se invioreazi

dobandind astfel puteri noi. &#

sa ne inaltam gindul la El, sa aratam increde-
re fiascd in El. Rugdciunea de cerere nu e nece-
sara ca Dumnezeu sd ia cunostinta de nevoile noastre, ci ca noi sa ne dim
seama ca toata existenta noastra depinde de Dumnezeu. Ea e conditia ce
trebuie s-o indeplineasca credinciosul, pentru ca Dumnezeu sa-Si reverse
harurile Sale peste viata lui. De aceea, Mantuitorul recomanda: ,Cereti si
vi se va da; cautati si veti afla, bateti si vi se va deschide; caci daca voi, rai
fiind, stiti sa dati daruri bune fiilor vostri, cu atat mai vartos Tatal vostru
cel din ceruri va da cele bune celor ce cer de la EI” (Matei vII, 7-11). Aceasta
insd nu inseamna ca rugatorul sileste pe Dumnezeu si-i implineasca do-
rinta. Rostul rugdciunii de cerere este nu de a impune lui Dumnezeu voia
noastra, ci de a ne identifica noi cu voia lui Dumnezeu: ,Nu voia mea ci
voia Ta” (Matei XXV, 39), aceasta este calea si tinta rugdciunii de cerere.
Altfel, cerem si nu stim ce cerem. Rugdciunea de cerere trebuie facuta
cu umilintd, in spiritul acesta de ddruire lui Dumnezeu. Totusi, ea tre-
buie si fie plinad de incredere si de stiaruintd. Cici Dumnezeu ne da tot
ceea ce este spre mantuirea noastrd. Rugiciunea insd trebuie sa se refere
in primul rind la bunurile spirituale, iar la cele materiale numai intru
cat acestea folosesc mantuirii. In ,Rugiciunea domneascd’, toate cererile
sunt spirituale; numai una se referd sila ,painea noastra spre fiintd”, drept
conditia strict necesard a vietii omenesti. Fie ca ni se implineste cererea,
fie ca nu ni se implineste, prin faptul ca ne rugam, ca suntem in relatie

cu Dumnezeu, sufletul nostru se invioreazd, dobandind astfel puteri noi.

8. Pentru a ramdne in duhul Parintilor, este nevoie, in mod cert, de indru-
mare. Vorbiti-ne, vd rugam, despre rolul duhovnicului in orientarea noas-
trd pe calea rugdciunii...

Importanta duhovnicilor in activitatea de povatuire a credinciosilor cu
privire la rugdciunea corectad este esentiala.
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Viata duhovniceascd inseamnd a trdi in Duhul Sfint, adicd a avea
dreapta credinta si fapte bune. Parintele duhovnic implineste ascultarea
sa randuita de Dumnezeu pentru mintuirea si cilduzirea noastrd pentru
a ne ajuta sd ne curatim, sa ne iluminam, sa ne desavarsim duhovniceste.
Adica sa ne implinim in Hristos si sd trdim in El, sa ajungem cu El de-a
dreapta lui Dumnezeu Tatal, la mantuire, pe care unii o gusta cind merg
la bisericd, sau cind se roagd, sau de care au auzit din cdrtile sfinte pe care
le-au citit.

Existd multe invataturi ale Sfintilor Parinti unde este elogiata relatia
dintre parintele si fiul duhovnicesc, foarte multe cuvinte luminoase des-
pre ceea ce este un duhovnic.

Din Sfianta Scripturd, aduc un singur argument despre cum vede
Dumnezeu pe duhovnic. Noi il vedem ca pe un om, asa ni se infatiseaza
noud, avand maini, picioare, ochi si urechi. Dar cum gindeste Dumnezeu
despre acest parinte al nostru? Cum il numeste EI? In Vechiul Testament,
Dumnezeu spune lui Israel: ,Ingerul Meu, povituitorul tau® (esirea XXIll, 23).
Dumnezeu il numeste pe pirintele indrumitor ,ingerul meu”. De aseme-
nea, in cartea Apocalipsei, Dumnezeu trimite cuvint episcopilor din mai
multe locuri: Sardes, Filadelfia, Laodiceea, Efes, Pergam etc., si de fiecare
data se adreseaza astfel: ,Scrie ingerului Bisericii din Efes®, sau ,,Scrie in-
gerului Bisericii din Tiatira® Aici, trimiterea mesajului nu este citre vreun
inger al Bisericii din respectivele cetiti sau din Imparitia cerurilor, ci la
episcopii din aceste diferite locuri.

Pe clericii Bisericii, Dumnezeu 1i numeste ingeri. Ce este un inger? Este
un vestitor, un povatuitor, un calauzitor. Aceastd chemare o are si pa-
rintele duhovnicesc. El este ingerul pazitor, povatuitor, sau de multe ori
mustrator al fiilor sdi duhovnicesti. Si este bine sd avem inscrisa in inima
noastra aceastd imagine, acest cuvant al lui Dumnezeu.

Ca povituitor, el indruma in diferitele imprejurari ale vietii, pe fiii sii,
care merg la el cu tot felul de intrebari, de la cele mai simple pana la cele
mai complicate, de la problemele zilnice pAna la alegerile de viata: ce fac cu
viata mea, ce drum sd aleg, ma cdsdtoresc, nu ma casatoresc, ce profesie imi
aleg, ce facultate sa urmez? Toate aceste alegeri, trebuie discutate cu acest
inger al nostru, pus de Dumnezeu si pe care trebuie si-1 ascultam, si-1 iu-
bim, s ne rugam pentru el, ca Dumnezeu si-i dea cuvantul vietii si discer-
nimant in a ne povitui pe calea cea dreapti, cale care este Insusi Hristos.

Si dacd noi, in calitate de ucenici, ne ducem la el cu rugiciune,
Dumnezeu mai implineste prin acest parinte al nostru inca un rol duhov-
nicesc, cel de prooroc. Cu totii vrem sd stim multe lucruri. Daca mergem
cu rugaciune la duhovnic, Dumnezeu pune pe buzele, in mintea si inima

lui cuvantul vietii, ce sd alegem. Si vedem acest dar implinindu-se in viata
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noastra. Nu-1 vedem imediat. Poate ne ducem  In calitate de povatuitor, duhovnicul
la duhovnic cu o intrebare si nu acceptam, nu trebuie sa stie calea, iar calea
primim intru totul acel cuvant pe care ni-l este alta decit Hristos. 2%

spune. Totusi, plecAindu-ne legii ascultarii, il

implinim si dupa un timp vedem cd Dumnezeu a pus pe buzele parinte-

lui nostru cuvantul vietii, cuvint proorocesc. Atunci vedem in modul cel

mai practic cu putinta aceasta lucrare, acest dar al lui Dumnezeu facut

duhovnicului.

Pirintele duhovnic are multe atributii. In primul rind, se roagi lui
Dumnezeu pentru fiii sdi, apoi are rolul de pedagog, de medic duhovni-
cesc, de judecdtor, de povatuitor, de parinte. Fiecare are sufletul ranit de
iubire si cautd aceasta iubire, pentru ca sunt dupa chipul lui Dumnezeu,
Care este lubire. Fiecare este dupa chipul acestei iubiri si nu se poate im-
plini decat in aceasta iubire infinitd, care se cheama Dumnezeu. Cred ca
cel mai neplacut este atunci cand duhovnicul isi exercita rolul de pedagog
sau de judecdtor al atitudinilor fiilor duhovnicesti. Atunci el este nevoit
sa mustre pentru pacatele si neatentiile lor, lucru de care, daca inima nu
este destul de deschisd spre a primi mustrarea, se raneste si ridica in inimi
multe ginduri potrivnice.

Sigur, duhovnicul are si cuvinte de mustrare, dar si cuvinte de imbarba-
tare. ,Toiagul tdu si varga ta, acestea m-au mangaiat® (Psalmul XXI1,5), spune
proorocul David. Toiagul si varga duhovnicului reprezintd cuvantul as-
pru care trezeste din amortire, pentru ca ucenicul, de multe ori consti-
ent, greseste in diferite chipuri.

Viata duhovniceasca inseamna: o inaltime ne-ajunsa de iubire, o adan-
cime nepdtrunsa de smerenie, unite intre ele cu un foc nestins de ruga-
ciune. Aceastd treime de virtuti: iubirea, smerenia si rugiciunea nu tre-
buie despirtitd niciodati. In jurul lor graviteazi celelalte virtuti, ca in-
strumente necesare spre a ne uni cu Dumnezeu. Fira duhovnic, nu putem
insd ajunge sa le trdim cu adevarat.

Astfel, parintele duhovnic isi indeplineste rolul de judecator si medic. Ca
judecator, el trebuie sa stie Legea lui Dumnezeu dupa care sa-si calduzeasca
ucenicul. Ca medic, desigur are nevoie sa cunoasca anatomia omului, dar nu
atat aceea a trupului, cit cea a duhului, pentru a sti sd puna medicamentul
potrivit la rana respectiva, la partea rationald, la partea poftitoare.

In calitate de povituitor, duhovnicul trebuie si stie calea, iar calea nu
este alta decat Hristos, Care a spus: ,Eu sunt Calea, Adevarul si Viata“ (loan
X1v, 6). El conduce pe fiul duhovnicesc tinandu-1 de mana, cind este prunc,
iar alteori dindu-i drumul, ca s faca el citiva pasi pentru a experimenta
personal viata, iar cAnd cade, sa se intoarca grabit la parintele pentru a-i

marturisi caderile si intindrile pentru a primi curatirea.
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Parintele duhovnic implineste multe laturi duhovnicesti. Aceasta ascul-
tare de duhovnic exprima o taind adinca, ascunsa in Dumnezeu, este chi-
pul in care Dumnezeu ni Se prezintd in modul cel mai pragmatic zi de zi.

O privire succintd peste dumnezeiasca Scripturd ne limureste ca
Mantuitorul Hristos a instituit Sfanta Taina a Spovedaniei prin faptul ca El
Insusi a savarsit-o inti in timpul activititii Sale pAimantesti asupra multor
oameni care isi ardtau credinta in El, cerdndu-I ajutorul, marturisindu-si pa-
catele, primind apoi de la Duhovnicul desavarsit dezlegarea lor, odata cu in-
demnul de indreptare a vietii.

Avem mare nevoie de duhovnic cici prin el Il gdsim pe Hristos. Nu exis-
ta niciun moment cand cineva, in orice stare s-ar gasi, sa se poata lipsi de
un povatuitor duhovnicesc, deoarece cartea sfinta glasuieste: ,,Cei care
n-au carmuitor cad ca frunzele” (Pilde XI,14).

Intrebarea se pune: Cum trebuie procedat pentru alegerea unui duhov-
nic potrivit?

Se procedeaza la fel cum faci cAnd mergi la medic: intrebi care dintre ei
este mai bun. Invati el dupi legea lui Dumnezeu? Este un bun pedagog?
Este un bun medic sufletesc? Imi poate timadui rinile mele? Sfaturile lui
sunt sindtoase? Cunoaste tainele inimii omului, ca sd puna exact medica-
mentul potrivit si pe inima mea? Navigheaza bine intre asprime si pogo-
ramant? Toate acestea le aflim prin rugaciune, prin citire si prin sfat du-
hovnicesc. Asa se procedeazi si in cazul alegerii duhovnicului. Intrebi, te
sfatuiesti, vizitezi mai multi parinti, afli parerile altor crestini care merg
la parintele respectiv, si asa, cu ajutorul lui Dumnezeu, prin multa ruga-
ciune si cu sfat, ajungi la acest parinte pe care trebuie sa il vezi ca pe inge-
rul tdu pazitor.

9. Asezati ,pe cale”, devenim constienti de nemdrginita iubire a lui
Dumnezeu fatd de noi si, in chip cu totul firesc, simtim nevoia de a ne
manifesta recunostinta. Ce importantd au in cresterea noastrda duhovni-
ceascd rugdciunile de multumire?

In cresterea duhovniceasci a crestinului, rugiciunile de multumire au
o importantd primordiala, asa cum dovedeste Sfinta Scripturd. Despre
Abel, se relateaza ca primise de la Dumnezeu turme de vite, din care adu-
ceajertfa de multumire, iar ,Dumnezeu a cautat spre Abel si spre darurile
lui” (Facerea 1V, 4), adicd le-a primit cu bucurie. De asemenea, dupd inceta-
rea potopului, Noe, drept multumire ca a fost izbavit de la inec, a adus
lui Dumnezeu jertfa din toate animalele curate salvate in corabie. Si zice
Scriptura: ,Apoi a facut Noe un jertfelnic Domnului; si a luat din anima-

lele cele curate si din toate pasarile cele curate si le-a adus ardere de tot pe
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jertfelnic. lar Domnul Dumnezeu a mirosit mireasma buna” (Facerea ViIl, 21),
»91 a binecuvantat Dumnezeu pe Noe si pe fiii lui si le-a zis: Nasteti si va
inmultiti si umpleti pamantul si-1 stapaniti!” (Facerea X, 1).
Insusi Mantuitorul Hristos multumeste Tatidlui Siu prin rugiciune.
Dupa invierea lui Lazar din morti, ,Si-a ridicat ochii in sus si a zis: Pdrinte,
Iti multumesc cd M-ai ascultat” (loan XI, 41).
Sfantul Apostol Pavel ne arati ci multumi-  ...noi avem nevoie ca sd multumim lui
rea este primul si cel mai important rispuns ~ Dumnezeu si oamenilor, prin cuvant si

revarsat asupra lui: ,Multumesc totdeauna duhovniceste si a creste in comuniune

Dumnezeului meu pentru voi, pentru harul N ce e o
P P de iubire smerita si sfanta. g

lui Dumnezeu dat voua in Hristos lisus”, le
spune el crestinilor din Corint (1 Corintenil, 4). Deci, raspunsul omului la lu-
crarea harului dumnezeiesc este multumirea sau euharistia, cum este nu-
mitd in limba Sfintei Scripturi.

Sfantul loan Gurd de Aur spune cd ,nimic altceva nu cere de la om
Dumnezeul universului, dupa nenumaratele si nespusele Lui binefaceri,
decit sufletul recunoscitor, care si stie si-1 mulfumeasca pentru binefa-
cerile primite”. Prin multumirea adusa lui Dumnezeu, crestinul se imbo-
gateste duhovniceste in relatia sa cu El, Care este Daruitorul vietii vesnice
(Il Corinteni 1X, 11).

Adresata lui Dumnezeu Tatdl, 1zvorul tuturor darurilor, multumirea
Bisericii este oferita prin lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu si Mijlocitorul
intre Dumnezeu si oameni, ,cici Dumnezeu asa a iubit lumea, incit pe
Fiul Sdu Cel Unul-Nascut L-a dat, ca oricine crede in El s nu piara, ci sa
aibd viatd vesnicad” (loan 111, 16). Din acest motiv, Sfantul Apostol Pavel ne
indeamna: ,Orice ati face, cu cuvintul sau cu lucrul, toate si le faceti
in numele Domnului lisus si prin El sd multumiti lui Dumnezeu-Tatal”
(Coloseni lll, 17).

Asadar, nu Dumnezeu are nevoie de multumirea noastra, ci noi avem
nevoie ca s multumim lui Dumnezeu si oamenilor, prin cuvant si fapte
de binefacere, pentru a ne imbogati duhovniceste si a creste in comuni-
une de iubire smerita si sfintd. lar daca nu multumim lui Dumnezeu si
oamenilor, intrerupem sau slabim comunicarea si comuniunea noastra cu
Dumnezeu si cu semenii, siracim duhovniceste, ne inchidem in auto-su-
ficientd egoista si posesiva, pierzand bucuria sufletului bun, recunoscator
si darnic.

Cand omul nu multumeste pentru binefacerile primite, el decade spiri-
tual si se dezumanizeaza. Nerecunostinta dezumanizeaza pe om si il in-
strdineaza de semeni, insa recunostinta ridica pe om in demnitate si il im-
bogiteste spiritual. De aceea, Apostolul Pavel ne porunceste: ,Pentru toa-
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te multumiti, totdeauna multumiti, caci aceasta este voia lui Dumnezeu
intru lisus Hristos spre voi” (I Tesaloniceni V,18).

Necontenit Dumnezeu Isi revarsi bunitatea Sa peste noi, necontenit
ne cheama, ne indeamnd, ne daruieste tot binele si fara de El nu putem
face nimic; de aceea si recunostinta noastra fata de El trebuie sa fie, cum
spune Apostolul: totdeauna si pentru toate. De aceea si Marele Vasile ne
indeamna ca toatd rugdciunea noastra si o incepem intii cu lauda, cu
multumirea, cu recunostinta si pe urma cu cererea.

Lui Dumnezeu li place si rispliteste recunostinta. Recunostinta, insi,
este de mare folos pentru cel ce o arata. Mai intai el implineste o datorie,
datoria de a multumi pentru binele primit. Dumnezeu nu are trebuinta
de multumirea si recunostinta noastrda. Dumnezeu le-a facut pe toate si
toate sunt ale Lui, pentru ce ar mai avea El nevoie de ceva din partea noas-
tra? Nu are nevoie, dar prin ele, noi ne aritam buna asezare a sufletului
nostru si pe aceasta o voieste Dumnezeu. De aceea, primeste cu dragoste
si raspldteste recunostinta ce 1 Se aduce.
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THEATRUM "™

Ostrovul - nebunia intru Hristos,
rastignire a omului vechi
si sfidare a duhului caldicel

a paisprezece ani de la aparitie, Ostrovul' (Ocmpos, 2000), cel de-al

optulea lung-metraj al cunoscutului cineast rus Pavel Lunghin, isi

pastreaza actualitatea, prospetimea si puterea de convingere, atra-
gand noi si noi spectatori si consolidindu-si pozitia de film-cult al cine-
matografiei de spiritualitate crestind. Si nu ma refer la genul strict al fil-
mului cu tematicd moral-religioasa, ci la spectrul generos al capodoperei,
iradiante in mod egal de frumusete, spiritualitate si umanism, situate,
indeobste, dincolo de genuri.

Paradoxul ,Lunghin”

Pavel Lunghin era, la vremea aparitiei filmului, un scenarist cu destu-
12 experienta in Rusia si un regizor respectat pe plan international, unul
din favoritii Festivalului de la Cannes (unde e distins cu premiul pentru cea
mai buna regie pentru filmul sau de debut, Taxi-Blues (1990) si cu un premiu
special pentru interpretare colectiva pentru filmul Nunta (2000). Cu toate
acestea, entuziasmul cu care a fost intimpinat cel de-al zecelea lung-metraj
al sau l-a uimit chiar si pe regizor, mai ales ca filmele de pana atunci, drame
sociale cu accente de thriller, inspirate din lumea gangsterilor si fard ambi-
tii mistico-intelectualiste, nu anuntau defel vreun apetit pentru tematica
religioasa. Exista in ele multa efervescentd, sinceritate, nonconformism, o
maiestrie regizorald imbatabila si multa dragoste de actori si de oameni in
genere, dar nici o propensiune pentru asceza, meditatie, recluziune. Multi
cineasti de succes si-au frant gatul la asemenea viraje spre zona misticului,
facute de dragul modei, al curiozitatii sau al experimentului. Nu si Lunghin!

Marele paradox este ca boemul si neimbisericitul (la acea vreme)

Lunghin nu numai ca nu esueaza, ci salta si profesional, si ca popularitate

1 O observatie lingvisticd: am vazut uneori ca titlul filmului este tradus in romaneste ,Ostrov”,
n forma nehotdratd a substantivului. Este gresit. Chiar daca titlul originar al filmului este
,OcTpos" (care inseamna insula), in rusa substantivele nu suntarticulate, astfel ca traducerea
se face in functie de contextul limbii-destinatie. lar cum in romaneste titlurile, daca sunt sub-
stantive, sunt, indeobste, articulate (nearticularea introducdnd un accent semantic aparte),
traducerea normald este in forma articulata: Ostrovul.
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cu Ostrovul, devenind treptat, impreuna cu Petr Mamonov, interpretul
rolului principal, un fel de port-drapeluri ale etosului crestin in randul
intelectualitatii artistice. Cei doi, dar mai ales Petr Mamonov, dau nenu-
marate interviuri si sunt invitati la multe intruniri pe tema reimbisericirii
societatii postsovietice, a artei crestine, a relatiei artistului cu credinta.

Putind lume din afara Rusiei stie cd Pavel Lunghin este, din 2010, pre-
sedintele Festivalului International de film dedicat lui Andrei Tarkovski,
»Zerkalo” (Oglinda), care se desfasoard anual la sfarsitul lunii mai in ora-
sul Ivanovo, nu departe de locurile natale ale lui Tarkovski.

Marele nedreptatit al Ostrovului

Filmul, produs de regizor, impreuna cu doi colaboratori (Serghei
Sumakov, Olga Vasilieva) in studioul sau propriu (Cmyous Ilaéna Jlyneuna),
este realizat dupa scenariul unui debutant, Dmitri Sobolev, un necunoscut
la vremea respectiva, proaspat absolvent al Institutului de Cinematografie
din Moscova (VGIK), care scrisese scenariul Ostrovul ca lucrare de absol-
vire a facultatii de scenaristicd. Este adevarat cd foarte tindrul Sobolev
fusese, la VGIK, studentul lui luri Arabov (scriitor si pedagog important,
un maestru al integrarii osmotice a misticului in cotidian, cunoscut si ca
yscenaristul lui Sokurov”) si avea deja o cultura teologica la vremea res-
pectiva, cu multe lecturi patristice la activ, vizitase manastiri si intelese-
se din interior viata monahald - cum povesteste intr-un interviu in anul
2007 din revista Rossijaskaja gazeta® -, asa ca buna cunoastere a asceticii
si misticii ortodoxe, care uimeste in film si cucereste prin firesc si organi-
citate, i se datoreaza scenaristului Sobolev, care a ramas, din punctul de
vedere al popularitatii, marele nedreptatit al peliculei. Chiar daci, intre
timp, Sobolev a reusit sd cistige citeva premii internationale pentru sce-
nariu si a realizat mai multe filme, acestea nu au egalat niciodata succe-
sul Ostrovului, iar numele talentatului si inteligentului scenarist s-a cam
pierdut din memoria publicd a ecranului. Cu toate acestea, pentru a inte-
lege cheia succesului filmului, trebuie sa nu neglijam aportul, esential, al

scenariului.

Fenomenul ,,Ostrovul”
Inci de la aparitia sa, filmul a prilejuit reactii vii si de lungi durati in
special in spatiile de cultura crestin-ortodoxa, inclusiv in Romania, veni-

te din partea iubitorilor filmului de arta si a cinefililor, inclusiv a opiniei

2 ,Ocrpos" BeseHus1. ABTop cuenapus ¢punbma ,,Ocrpos” Imurpuit Cobornes o
BO3MOYXHOCTH ycrexa B Hame Bpems. Texct: Enena fIkosnesa / Poccuiickas rasera,
28.02.2007 (,Ostrovul” succesului. Autorul scenariului filmului ,Ostrovul”, Dmitri Sobolev,

despre posibilitatea succesului in vremea noastra”, interviu de Elena lakovleva), https://
rg.ru/2007/02/28/sobolev.html
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publice, si mai putin din partea distribuitorilor, a festivalurilor si a presei
de specialitate din Romania, care, din motive mai degraba politico-ideo-
logice, aproape ca au ignorat filmul. (Nimeni nu distribuie un film rusesc
in Romania, daca nu a fost in prealabil premiat la Berlin, la Cannes sau
la alt festival important occidental, dar ce sanse are a intra in competitia
acestora un film care promoveaza identitatea pravoslavnica rusad?) Era de
inteles, asadar, cd filmul, in pofida succesului extraordinar si a potentia-
lului comercial pe masurd, nu avea sanse sa fie cumparat de distribuitorii
din Romania. De aceea este greu sa vorbim de un rating oficial, consem-
nat de distribuitori, dar perenitatea filmului in mediul distributiei libere
si popularitatea sa constanta 1i confirma un succes de public inegalabil
pana azi in zona filmului de spiritualitate crestina.

De altfel, specialistii consemneazd ca Ostrovul este primul film de
spiritualitate crestin-ortodoxa care sparge bariera elitismului (de ti-
pul Tarkovski-Zviaghintev), dovedind ca genul poate avea succes la pu-
blic. Acesta era un atu important, mai ales ca prima voce importanta din
Rusia de dupa 1990 din aria filmului mistic crestin era Andrei Zviaghintev
(Intoarcerea, 2003), un cineast de primd mand, dar ,elitist”, continuator -
la acea vreme - a directiei simbolismului sacru al lui Tarkovski si Sokurov.
Succesul incendiar al Ostrovului a dat unda verde studiourilor din Rusia
sa producd o intreaga suitd de filme de gen, accesibile publicului si de inal-
ta tinutd artistica si moral-spirituala, in care tematica religioasa era grefa-
ta pe un fundal istoric (Minunea, Capela ingerului, Preotul, Calugdrul si dra-
cul, Hoarda) sau de actualitate (Primdvara este aproape, Ziua Sfantului lurie):
toate acestea sunt realizate dupa 2006 si, intr-un fel, datoare Ostrovului.

In ce constid magnetismul cu care filmul a cucerit - sustin jurnalistii -
peste o jumitate din populatia Rusiei? In universalitatea sau caracterul
general-uman al povestii, bazata pe trinomul moral tradare-ispasire-ier-
tare, in expunerea emotionald atent nuantatd, in harisma protagonistului
Petr Mamonov (vechi colaborator al lui Lunghin, inca de la Taxi-Blues) si
a intregii echipe actoricesti, precum si - nu in ultimul rind - in magnifi-
centa limbajului audio-vizual, care cucereste din prima clipa.

Muzica rarefiatd, hipnotic-meditativdi, semnata de Vladimir
Martinov, debutatd odatd cu unduirile line ale Marii Albe, cu care ince-
pe filmul, ne cufunda intr-o stare de introspectie, specifici examenului
de constiintd, dar si convingerii cd blandetea lui Dumnezeu isi face casa
in noi. Peisajul ascetic al insulei nordice din regiunea Karelia, unde se
petrece actiunea (nu departe de arhipelagul si Manastirea Solovki sau
Solovidt, cum 1i zic romanii), peisaj marcat de albastrul rece-translucid
al marii si de contururile domoale ale uscatului de piatra alba patata cu
muschi verde, aminteste de poetica vizuali a Intoarcerii lui Zviaghintev,
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sustinind emotional demersul introspectiv propus de coloana sonora.

In planul poeticii vizului, recele necrutitor al insulei alb-albastre in-
ghetate, contrapunctat de focul neintrerupt al cuptorului de carbuni, pe
care il are de intretinut personajul principal, foc care sugereaza, in planul
misticii uzuale, flacarile iadului, acest dipol gheata-foc insoteste emoti-
onal si semantic destinul protagonistului, angajat in profunda sa trans-

formare launtrica.

Doar poezia luminii, ce invaluie si dezviluie cu virtuozitate, intr-un
singur cadru, chipuri si jumatati de priviri (imaginea, semnata de Andrei
Jegalov, e unul din argumentele forte ale filmului), precum si relatia con-
trapunctica dintre imagine si muzicd - o suita de sunete ca zgomotul apei
statute, intrerupte brusc de taceri - amintesc plastic de miezul mistic al
operei tarkovskiene. O frunte culcata cu penitenta pe pietre si flori reia un
celebru cadru al meditatiei eroului principal din Calduza. Andrei Jegalov
mai exploatase mistica luminilor nordului in filmul-cult Cucul / Kukushka, o
drama de razboi si de dragoste cu mesaj pacifist, afiliata realismului magic,
ce facuse cariera prin 2004. Cele cateva premii pentru imaginea Ostrovului
i-au revenit lui Andrei Jegalov, din nefericire, post mortem.

Povestea filmului

Scenaristul Dmitri Sobolev a optat pentru o narativitate in care sensu-
rile se arata direct, ele se revarsa din jocul actorilor, care isi intuiesc foarte
bine personajele, joc ce anima cateva secvente paradigmatice, fara recurs la
parabole.

In timpul celui de-al Doilea Rizboi Mondial, undeva la Marea Albi
o barjd sovieticd transportatoare de cdrbuni este capturatd de nemti.
Fochistul barjei este descoperit de nemti si, de fricd, isi tradeaza capita-
nul, care se ascunde sub carbuni. Fascistii vor sa-i impuste pe améandoi,
dar fochistul, cuprins de panica, isi implora viata, clementa pentru care
nemtii 1i cer sa-si impuste tovardasul. Tihon, impuscat de fochist, cade in
mare, iar nemtii pleaca, detonand barja. Niste cilugiri de pe o insuld scot
din mare trupul aproape neinsufletit al tAnarului fochist.

Actiunea se continua in 1976, in micul schit de pe insula. Fochistul e
mult imbdtranit, se numeste acum cdlugarul Anatolie (tulburator inter-
pretat de Petr Mamonov) si are ca ascultare intretinerea micii centrale
de termoficare a schitului, de fapt, un vechi cuptor cu carbuni, care tre-
buie intretinut permanent. Tot aici si locuieste Anatolie, dormind direct
pe carbuni. Cu greu putem ghici in el pe soldatul isteric de odinioara.
Acum e un batran auster, singuratic, cu apucaturi ciudate de mascarici,
prin care isi protejeaza solitudinea de privirile indiscrete ale fratilor. E
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privit cu suspiciune de obste, dar cautat insistent de mireni. Dumnezeu
l-a invrednicit cu darul inainte-vederii si al rugaciunii vindecatoare, dar
sufletul sau are nelinistea focului pe care il intretine in cuptoare. De aici
si tentatia izolarii.

,Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma pe mine,
pacatosul!”-vorbelemonotonese preling peste poienile nordice de florimici
silicheni, peste lucirile otelite ale apei, straipunse de o razad subtire de soare,
in cadre inguste, plonjate sau largi, contemplative, printre pasii monahilor
razletiti trebaluind, caroratarziule vedem chipul. Camerade filmat urmea-
zd, si ea, disciplina interiorizatd a vietii ascetice. Rugdciunea unei inimi se
impleteste cu o adoua si o a treia, fiecare in singuratatea ei, dar urcand im-
preuna spre aceeasi deplinatate a harului. Este leitmotivul auditiv si vizual,
borna ce marcheaza, ca in Pateric, pasii de lucru si de odihna ai zilei.
Sobornicitatea, lucrata tainic in singuratate.

In solitudinea sa, monahul Anatolie se roagi pentru pacea cereasci a
celui pe care crede cd l-a ucis; vorbeste cu el in gind, ii cere iertare, dar el
insusi nu poate sa se ierte. Constiinta crimei savarsite din lasitate 1l face
sa se autocondamne la tacere si izolare, trdite ca un palier purificator al
existentei. Anatolie refuza cu obstinatie prietenia celorlalti frati, cirorale
face sicane cu talcuri de el stiute... un par ars, aruncat de sus in fata unui
frate, prefigureaza incendiul manastirii, survenit o zi mai incolo, de care,
insi, parintele Anatolie nu-i avertizeaza. Isi unge cu smoali manerul de la
usa chiliei, ca sa-i descurajeze pe frati sa-i calce pragul.

Parintele lov (alias Dmitri Diujev), un cdlugdr cu un aer intelectual si
citadin, e enervat de pretinsele lui veleitati de nebun mistic, il spioneaza
si 1i raporteaza staretului Filaret toate excentricitdtile si abaterile lui de
la canon. Intr-o doari, parintele Anatolie il intreabi pe pirintele lov daci
isi mai aduce aminte ,de ce l-a omorat Cain pe Abel”. Orgolios, acesta se
simte sfidat de intrebarea elementara, fard si-si dea seama ca ea contine
tocmai diagnosticul bolii lui sufletesti: invidia. Caci spilcuitul lov, care
incearca sa fie un calugar corect, dar simte ca i lipseste harul, il invidiaza
pe mucalitul Anatolie pentru notorietatea lui printre mireni. Abia in final
parintele lov isi recunoaste acest pacat.

Cateva sfaturi abrupte, cateva parelnice clarviziuni (exprimate in am-
bigue jocuri de cuvinte), citeva momente de duiosie necdutatd, manifestate
fatd de mirenii suferinzi veniti sa il caute pe parintele Anatolie, toate aceste
momente de dens dramatism sunt intrerupte de intoarcerea, iara si iard, la
arzatoarea sa ruga de pocainta, care se desfdsoara ca un leitmotiv al filmului.

Majoritatea celor care il cautd pe parintele Anatolie sunt femei. O ta-
nara disperata, sobru si emotional interpretatd de fragila lanna Isipovici,

care vrea sd avorteze, venita sa ceard binecuvantare... pentru avort, e
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zdravan mustruluitd, incurajata si trimisa acasd cu binecuvantarea pen-
tru a naste pruncul, care - promite parintele - 1i va reface viata.

O femeie simpld, cu sotul disparut de multa vreme in rizboi, pe care
il iubise foarte mult si care incd il jeleste, intreabd cum sa isi pomeneas-
ca barbatul: la vii sau la morti? Pentru situatiile delicate si grele, care tin
de descoperirea de sus, parintele Anatolie recurge la un siretlic, dublat
de o inocentd mascarada: se preface ca nu el este ,marele Anatolie”, ci
intermediarul acestuia, pentru a evita slava desartd. Astfel, dintr-o ca-
mera aldturata, el interpreteaza pe doua voci dialogul dintre ,,adevaratul
Anatolie” (la care mirenii nu au acces) si ,ucenicul lui” (de fapt, aceeasi
persoana), pentru a-i spune femeii ca nu e vaduva si ca trebuie sa plece
urgent in Franta, pentru a-si lua raimas bun de la sotul ei, care traieste
acolo de multd vreme si urmeaza s moard. Aproape neverosimila situatie
capata credibilitate gratie credintei actorilor si a detaliilor care ii dau
substantd. Memorabila Nina Usatova - un mare nume al scenei rusesti
si sovietice - in acest rol episodic, sobru, emotional si dens cit o poveste
de viata. ,Cum sa plec eu acuma in Franta?” - intreaba femeia, care pro-
babil nu parasise niciodata Rusia. ,Vinde-ti gospodaria si animalele si
grabeste-te sd il prinzi in viata, daca il iubesti asa de mult cum spui!” - 1i
raspunde, ferm si convingdtor, parintele Anatolie.

Concursul actorilor episodici, care-si asuma scurtele partituri cu serio-
zitatea unor roluri de prim plan, asigurd densitatea dramatica a peliculei.

La fel se intimpla si in episodul celei de-a treia vizite mirenesti, de data
asta a unei mame (alias Olga Demidova) cu un copil schiop, venitd sa cea-
rd vindecarea acestuia. 1l vedem pe Anatolie cum transpird in rugiciune
pentru copilul ce nu poate merge, pentru ca apoi, cu o nadejde venitad din
nesfarsita mild, dar, mai ales, de sus, sa i spuna: ,Ridica-te!”. Pustiul se
ridica fara carje si face doi pasi nesiguri: nimic mecanicist in aceasta mi-
nune inca nedesavarsita, pe care o vezi inchegindu-se pe masura credintei
si a insistentei rugdtorului, dar si a sperantei sirmanilor care cer ajutor.
»,Nu vei mai avea nevoie de carje! Dar pentru asta trebuie sa ramai peste
noapte, ca miine sa te impartasesti”. Cerinta e amendata, neasteptat, de
mama copilului, care refuzd ramanerea obstinat, motivind in final cd nu
poate lipsi de la sedinta de a doua zi la servici. Consternat de egoismul fe-
meii, care isi iubeste serviciul mai mult decat copilul, parintele Anatolie o
mustrd vehement si aproape ca il rapeste pe pusti, si abia atunci femeia isi
realizeaza greseala si izbucneste in lacrimi...

Toate aceste psihodrame - le putem numi asa pentru autenticitatea
interpretdrii — cresc treptat in intensitate si ne ating emotional pe toti,
pentru a ajunge la momentul maximal in episodul celei de-a patra vizite

mirenesti si ,minuni” a parintelui, cea care il va si dezlega de supliciul
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lumii acesteia. Este marea izbavire pe care acesta o astepta, fard sa fi in-
draznit, probabil, sd isi marturiseascd asta. Se pare cd ingerul i-o vesteste,
pentru cd Anatolie, ca niciodata, isi asteaptd in micul debarcader salupa
cu noii veniti. De data asta sunt oaspeti din lumea buna: amiralul Tihon,
un barbat robust, cam de varsta parintelui, cu fiica sa adultad, Nastia, o
femeie sofisticata, bolnava de nervi. Un inedit dialog pasaresc se pornes-
te intre ,nebunul intru Hristos” Anatolie si nebuna de-a binelea Nastia.
Primul canta cucurigu printre colinele inghetate, iar Nastia 1i rdspunde
tot prin incantatii pasaresti, ca celei mai adanci chemari a inimii sale; du-
etul aminteste, prin gestica si priviri, dar si prin inocentd, ritualurile nup-
tiale ale pasarilor. Cici Nastia isi intuieste in Anatolie vindecatorul, dar si
parintele simte cd, prin nebuna Nastia, isi va primi si el izbavirea. Cei doi
se imbratiseaza fericiti sub privirile inmarmurite ale scepticului amiral
si Anatolie o ia in brate pe Nastia, aproape ca mirele pe mireasa. , Fiica-
mea e nebuna!” - se scuza Tihon. ,Nu, nu e nebuna, explica parintele. Are
demon”. ,De unde stii?”. Il cunosc personal!” - rispunde, sibilinic, pa-
rintele. Instabilitatea psihicd a Nastiei iese in evidenta si chipul ei, initial
exaltat de fericire, capatd accente nelinistite si chiar de groaza. Pdrintele
nu mai este de mult 1anga ea, a ingenunchiat intre gheturi si se roaga fier-
binte: ,,Sa se scoale Dumnezeu si s se risipeasca vrajmasii luil...”. Nastia
se rostogoleste printre alte coline inghetate, cuprinsd de spasme, plange,
se vaietd. Nimic din indecenta filmelor hollywoodiene cu exorcisme nu e
prezent in acest dramatic spectacol, ce se petrece tot timpul in coordona-
tele milei si ale umanului (fie si alterat), iar nu ale groazei. Cand Nastia
cade lesinata, parintele i-o preda tatdlui ei. Tanara femeie, care isi pierdu-
se mintile dupa ce fusese pardsita de sot, este acum vindecatd. Amiralul se
grabeste sa plece, dar parintele il retine si il invitd la o scurta convorbire de
taind, unde, spre nedumerirea acestuia, ii destainuie marea drama a vie-
tii sale: tradarea si uciderea unui camarad de arme in timpul razboiului.
Abia atunci batranul amiral intelege motivul retinerii sale, pleacd ochii
stanjenit si zimbeste dulce-amar: ,Da, il stiu pe omul acela, nu a murit. A
fost doar ranit la brat, dar suflul exploziei l-a aruncat in mare si a reusit sa
se salveze. Stai linistit, te-am iertat, te-am iertat chiar de atunci”... Cu o
mimica abia sesizabild si replici infime, talentatul actor luri Kuznetov (cu-
noscut in lume din filmul lui Alexei Gherman, Prietenul meu Ivan Lapsin,
iar in Rusia si datorita popularelor seriale in care a jucat) reconstituie un
portret de personaj complex, de mare incarcatura dramatica.

Zarurile sortii, aruncate cindva haotic in piata vietii, s-au readunat in mat-
cd. Tihon pleacd, iar parintele Anatolie e fericit ca poate, in sfarsit, si moara!

Tabloul mortii lui Anatolie, cu ritualul asezarii in ziua dinainte stiu-

ta in cosciugul improvizat dintr-o lada, spre enervarea lui lov, si rugarea
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acestuia de a chema fratii sa traga clopotul la o ora stabilita, acest tablou
finalizeaza prima linie dramatic-narativa a filmului, cea a relatiei parinte-
lui cu mirenii, si o intersecteaza cu cea de-a doua linie, si anume relatia sa
cu obstea calugdreasca. Dacd prima linie dramaticd este, in genere, non-
conflictuala si are o crestere treptata spre apogeu, linia relatiei cu obstea
este conflictuala si sinuoasa.

Parintele Anatolie este indiviat pentru calititile sale de fratele lov, care
ii interpreteaza apucdturile ca expresii ale orgoliului, si adulat de stare-
tul schitului, parintele Filaret, care vede in el un adevarat sfant. Nimeni
din frati nu i cunoaste pacatul care nu 1i dd pace. Staretul incearca sa se
apropie de Anatolie, dar pirintele fochist il respinge. In urma incendiului
care a mistuit o parte din manastire, staretul se muta in chilia fochistu-
lui, prilej cu care acesta initiazd o noua psihodrama, umpland chilia de
fum, punandu-i pe foc parintelui pretioasele cizme primite cadou de la un
episcop si aruncand in mare pilota calduroasa adusa din Grecia. Vindecat
de patima micilor comoditati si constientizat de sldbiciunea fricii sale de
moarte, staretul ii multumeste parintelui, dupa o ordine a moravurilor

in care duhul caldicel nu isi gaseste loc si pe care numai nebunia intru

Hristos o poate intelege.
















