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STUDIA "™
THEOLOGICA

Marturisirea si pocainta - coordonate
ale lucrarii Cuvantului lui Dumnezeu
in inima omului

arturisirea invataturii de credintda, propovaduirea Cu-

vantului lui Dumnezeu este strins legatdi de pocdinta.

Credinta si marturisirea ei nu reprezinta o problema exclusiv
eclesiologica, ci si una de soteriologie, avind in vedere faptul ca dreap-
ta credinta si marturisirea ei reprezintd atit elementul de unitate intre
crestini, cat si garantia prezentei Cuvantului lui Dumnezeu in inima
omului, o garantie a dinamismului duhovnicesc, a transformarii omului
de la chip spre asemanare.

Nu intdmplitor vedem ca Sfintul loan Botezatorul incepe activitatea
sa de pregitire a omului spre venirea Impiritiei lui Dumnezeu prin cu-
vintele: ,Pociiti-vi ci s-a apropiat Impiritia Cerurilor” (ateilll, 2). Hristos
Domnul, de asemenea, Isi incepe lucrarea de rescriere a Cuvantului Sdu in
inima oamenilor prin aceleasi cuvinte: ,De atunci a inceput lisus sd pro-
poviduiasci si sd spuna: pocaiti-vi, cici s-a apropiat Imparitia Cerurilor”
(Matei IV, 17). Sfantul Grigorie Palama spune intr-o omilie cd pocdinta este
inceputul, mijlocul si sfarsitul vietuirii crestine’.

A primi Cuvintul si a-1 pastra in inimad constituie una dintre caracteris-
ticile esentiale, proprie ucenicilor Mantuitorului Hristos si urmasilor lor,
fiind strans legata de starea de pocdinta. Pocainta, ca lucrare permanentd
de schimbare a mintii omului, de inlocuire a propriilor judeciti, in favoa-
rea Cuvantului lui Dumnezeu Cel Viu, reprezinta posibilitatea marturisi-
rii lui Hristos, nu fiind ceva exterior omului, ci Duhul Sfant Il mirturiseste
pe Cuvantul din inima omului: ,lar cind va veni Mangiietorul, pe Care
Eu 1l voi trimite voud de la Tatil, Duhul Adevirului, Care de la Tatil pur-
cede, Acela va marturisi despre Mine” (loan XV, 26).

Sfantul Apostol Pavel accentueaza in Epistola citre Romani, spunind:
,Cu inima se crede spre dreptate, iar cu gura se marturiseste spre mantui-
re” (Romani X,10). Astfel, intelegem cd mantuirea noastra tine si de modul in

care 1l marturisim sau nu Il marturisim pe Hristos inaintea oamenilor.

» A
1

1 Sfantul Grigorie Palama, ,Omilia 59. Despre botezul dumnezeiesc al celor desavarsiti”, in Omilii, vol. 3,
traducere din limba greacd de Parascheva Crigoriu, Editura Anastasia, Bucuresti, 2007, p. 307.
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Credinta nu tine doar de intimitatea omului, ~ Nu poti sa spui ca Il ai pe Hristos

ci are un aspect exterior obligatoriu. Nu poti 1 inima ta sis3 Il tii doar pentru
spune ca esti credincios in adancul sufletului,  tine. Aceasta este o mare tnselare...

dar te porti in societate de parcd nu ai fi. Nu ..toti avem datoria si-L marturisim

pe Hristos Mantuitorul sufletelor
noastre prin modul nostru de
vietuire, prin modul de a fi

poti si spui ci 1l ai pe Hristos in inima ta si
sa 11 tii doar pentru tine. Aceasta este o mare
inselare. Cel care 1l dobandeste cu adevirat pe
Hristos in el, se face transparent lumii pentru
Hristos. Din orice gest cit de mic al omului ~ 1n societate. =
duhovnicesc, din privirea lui, din vorbele lui,

1l vezi pe Hristos Care Se odihneste in acesta. Nu doar Sfintii Apostoli, ci
toti crestinii trebuie sa fie sarea pamantului: ,Voi sunteti sarea piman-
tului; dacd sarea se va strica, cu ce se va sara? De nimic nu mai e buna
decat sa fie aruncatd afara si calcatd in picioare de oameni” (Matei s, 13).
Vestirea, marturisirea lui Hristos este o conditie fundamentala a omului
care trdieste in Bisericd. Marturisirea nu este doar un bun al preotilor, ci
fiecare crestin are datoria si-L vesteascd intr-un fel sau altul, dupd puterea
si darul fiecdruia, pe Hristos Domnul. Cuvintul Apostolului neamurilor
,Vai mie de nu binevestesc” (I Corinteni 1X,16) este valabil intr-o anumita ma-
surd pentru fiecare. Poate nu toti 1l putem mirturisi prin cuvantul rostit
sau scris, dar toti avem datoria sd-L marturisim pe Hristos Mantuitorul
sufletelor noastre prin modul nostru de vietuire, prin modul de a fi in
societate.

Ziua Pogorarii Duhului Sfant nu este numai ziua nasterii Bisericii, ci si
ziua venirii si incadrarii lumii in Bisericd, prin si in Duhul Sfant. Formarea
primei comunitdti crestine dupa Cincizecime, prin predica Sfantului
Apostol Pavel, are ca principald coordonata aceeasi lucrare a pocdintei:
,Pocaiti-va si sd se boteze fiecare dintre voi in numele lui lisus Hristos,
spre iertarea pacatelor voastre, si veti primi darul Duhului Sfant” (Faptele
Apostolilor 11,38). Se poate observa, fara un efort prea mare, in perioada de in-
ceput a Bisericii, puterea cuvantului care transforma, schimba la modul cel
mai real, viata omului prin lucrarea Duhului. Cuvintele Sfantului Apostol
Pavel: ,Evanghelia lui Hristos este putere a lui Dumnezeu spre mantuirea
a tot celui ce crede” (Romanil,16) aratd vadit puterea lucratoare a Cuvantului
in viata omului, lucrare confirmata si in Epistola intai catre Tesaloniceni:
»Evanghelia noastra n-a fost la voi numai in cuvant, ci si intru putere si
in Duhul Sfant si in deplina incredintare, precum bine stiti ce fel am fost
intre voi, pentru voi” (I Tesaloniceni 1, 5). Apostolatul, lucrarea marturisitoare
a Bisericii nu se manifestd doar prin activitatea misionara a Bisericii, ci,
mai mult, prin prezenta plenard a Cuvintului: ,Ludnd voi cuvantul ascul-

tarii de Dumnezeu de la noi, nu l-ati primit ca pe un cuvant al oamenilor,
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ci, asa precum este intr-adevdr, ca pe un cuvant al lui Dumnezeu, care si
lucreaza intru voi cei ce credeti” (I Tesaloniceni Il 13).

Lucrarea marturisitoare a Cuvantului se concretizeaza in schimbarea
mintii omului prin puterea pocdintei: ,S3d nu va potriviti cu acest veac,
ci sd vd schimbati prin innoirea mintii” (Romani Xll, 2). In acest sens, obser-
vam ca ,Pocdinta nu este in ultima analiza un fapt moral, ci existential.
Nu apartine nivelului psihologiei sau al comportamentului social, ci ni-
velului vietii duhovnicesti. Precum pacatul nu constd, simplu, in in-
cdlcarea poruncilor morale, ci in indepirtarea de izvorul vietii, de
Dumnezeu, tot asa si pocainta nu constd simplu in indreptarea morala,
ci in intoarcerea la Dumnezeu si in sildsluirea inlauntrul vietii
celei indumnezeite™.

Ascultind cuvantul lui Dumnezeu, omul se modeleaza dupa
acesta, ,impregnandu-se de Sfinta Scripturd”. ,Aceasta patrun-
de sufletul si-1 schimbd, dupd modelul Cuvintului si al gandirii
dumnezeiesti™. Orice cuvant din Sfinta Scriptura are importanta
lui, fiindu-i esential omului in viata duhovniceasca: ,sa nu lasam
nefolosite datele Scripturii de Dumnezeu insuflate, care ne sunt
de mult ajutor™.

Lucrarea in lume a Bisericii nu este alta decat lucrarea
Mantuitorului Hristos, continuarea activitatii Sale de innoi-
re lduntricd a lumii, prin cei ce constituie ,putinul aluat care
dospeste framantitura” ( Corinteni V, 6). Ratiunea Inomenirii Fiului
lui Dumnezeu a fost ca, prin extinderea Persoanei Sale in isto-
rie, in lume, omul si intre in Impiritia lui Dumnezeu. Viata in
Bisericd a credinciosilor se intemeiaza pe Hristos. Acesta este
vita, iar credinciosii mladitele. Precum mladitele nu pot rodi de
la sine, dacd nurdman in vita, tot asa nici credinciosii nu pot adu-
ce roada, daca nu raman uniti cu Hristos — Cuvantul (loan XV, 1-2).
Hristos Domnul nu il cheama pe om ca pe un primitor pasiv al
Sau, ci spre a deveni purtator energic si partas al vietii adevarate
ceise da prin transformarea lui. Cand omul se preocupa de man-
tuirea proprie si raspunde la chemarea lui Hristos, primindu-L pe

Acesta in inima lui, el devine mladitd aducitoare de roada.

2 Ceorgios Mantzaridis, Morala crestind, |1, traducere de Diac. Cornel Coman, Editura Bizantina,
Bucuresti, 2006, p.102.

3 Parintele Marc-Antoine Costa de Beauregard, Rugati-vi neincetat, traducere din limba franceza
de Rodica Buga si Nicolai Buga, EIBMBOR, Bucuresti, 1998, p. 83.

4 Sfantul Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan, XI,12, traducere, introducere
si note de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Ed. I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 2000, in col. «<PSB», vol. 41, p. 1067.
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Pr.Prof.Dr.

Nicolae D. Necula
Facultatea de Teologie
,Justinian Patriarhul”
Bucuresti

Triodul in spiritualitatea ortodoxa

otiunea sau cuvantul ,Triod” are doud sensuri bine definite. Mai

inti, Triodul este numele unei importante carti de ritual sau

de cult', folosita de Biserica si, in special, de strana, intr-una din
cele trei perioade mari ale anului bisericesc sau liturgic, numita ,perioada
Triodului”, in care este cuprins si Postul cel Mare cunoscut si sub numele
de Postul Pastelui sau Patruzecimea®.

In al doilea rand, Triodul sau Perioada Triodului® este intervalul de timp
de zece saptamini, cuprins intre Duminica Vamesului si Fariseului sau a 33-a
dupa Rusalii si Duminica Invierii sau a Pastelui. Aceasti perioadd cuprinde
zece duminici si tot atatea saptamani. Dintre acestea, primele trei sipta-
mani sunt pregititoare pentru a incepe Postul Pastelui de sase saptamani
(40 de zile), ultima sdptimana, a Patimilor Mantuitorului Hristos, avind o
situatie aparte, liturgica si duhovniceasca. Avand in vedere cele doud sen-
suri ale Triodului, ne vom ocupa de amindouad, evidentiind importanta

fiecaruia in viata duhovniceasca a Bisericii si in trdirea credinciosilor.

1. Triodul, carte liturgica

Triodul este cartea de cult care se foloseste la strand in perioada celor zece
saptamani care alcatuiesc perioada Triodului, alaturi de alte carti litur-
gice: Minei, Octoih, Ceaslov, Psaltire etc. Aceasta carte se foloseste in toatd
aceastd perioadd, de 1a Duminica Vamesului si a Fariseului pAna in Sdmbdta
mare, inclusiv, si cuprinde randuiala slujbelor divine nu numai din Postul
Mare, cum se spune gresit uneori, ci din toata perioada Triodului. Numele
de Triod vine dela faptul cd, in aceasta carte, o parte din slujba de dimineata

(utrenia) numitd canon care, de obicei in Minee si in Octoih, este compus

1Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica generald cu notiuni de artd bisericeascd, arhitecturd si picturd bisericeasca,
vol. II, Editia a treia, Editura Basilica, Bucuresti, 2015, pp.376-378; Makarios Simonopetritul, Triodul explicat.
Mistagogia timpului liturgic, Editura Deisis, Sibiu, 2000, pp. 173-178; 265-391; Pr. Cheorghe Chetia, , Triodul”,
n Mitropolia Banatului, 11 (1956), nr.4-6, pp. 22-31.

2 Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica generali ..., vol. |, Editia a treia, Editura Basilica, Bucuresti, 2015,
pp.365-399.
3 Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica generald ..., vol. |, Editia a treia, Editura Basilica, Bucuresti, 2015,
pp. 202-206.
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din noud cantdri, in Triod cuprinde doar trei cintdri sau ode (Tpeig = trei

si @81 = cantari, ode) de unde tpiddiov = Triod*. Triodul s-a format pe o
perioadd lunga de timp, dezvoltindu-se dintr-o colectie de imne numita
Tropologhion, din care s-au dezvoltat Mineele si Octoihul. Troparele sau im-
nele Tropologhionului dedicate Postului Mare, impreuna cu alte productii
imnografice, au intrat in alcatuirea Triodului. Acest lucru s-a petrecut prin
secolul al xi1-lea, dar dezvoltarea Triodului a continuat pina in secolul al
x1v-lea. La alcatuirea continutului Triodului, deci a imnografiei sale, au
contribuit imnografi de mare talent, cunoscitori ai teologiei. Intre acestia,
amintim pe: Sf. Cosma Melodul, Sf. Teofan Graptul, Sf. Andrei Criteanul,
Sf. Teodor Studitul si fratele acestuia, Sf. losif Studitul s.a.

In ceea ce priveste continutul acestei cirti de cult, ea cuprinde slujbele
care se savarsesc in cele zece siptamani ale perioadei Triodului, combinate
cu cele din Minee si Octoih. Perioada cuprinde zece duminici. Primele pa-
tru duminici, dinaintea inceperii Postului celui Mare, sunt duminici prega-
titoare pentru post. Acestea sunt: 1) Duminica Vamesului si a Fariseului sau
a 33-a dupd Rusalii; 2) Duminica Fiului risipitor sau a 34-a dupa Rusalii; 3)
Duminica Infricosdtoarei Judecdti sau a 35-a dupd Rusalii, numiti si a Lasatului
sec de carne; 4) Duminica Izgonirii lui Adam din Rai sau a Ldsatului sec de bran-

zd. Luni, dupd aceasta duminica incepe Postul

Cartea Triodului si perioadain care  cel Mare sau al Pastilor.

ointrebuintdm ne oferd imnesi ~ Urmitoarele sase duminici ale acestei peri-
rugaciuni derard frumuse‘;e poetics, oade sunt duminicile Postului celui Mare, in-
avand un adanc i bogat dicate sau insemnate cu numarul de ordine
. . din cursul postului. Ele amintesc sau cinstesc
continut teologic. & . . .
’ persoane sau sfinti importanti ai Ortodoxiei
sau evenimente de seama din istoria bisericeascd. Aceste duminici sunt:
1) Duminica intdi a Postului sau a Ortodoxiei, inchinata restabilirii cultu-
lui sfintelor icoane; 2) Duminica a doua a Postului sau a Sfantului Grigorie
Palama (sec. xv1); 3) Duminica a treia a Postului sau a Sfintei Cruci; 4) Duminica
a patra a Postului sau a Sfantului loan Scararul (1605); 5) Duminica a cin-
cea a Postului sau a Sfintei Maria Egipteanca; 6) Duminica a sasea a Postului
sau a Floriilor, in amintirea intrdrii triumfale a Mantuitorului Hristos in
lerusalim’.

Triodul cuprinde tot atatea simbete inchinate si ele diferitelor per-
sonalitati bisericesti sau altor momente si evenimente din istoria man-
tuirii. Asa, de pilda, prima simbata cu o destinatie speciald este simba-
ta dinaintea Duminicii ldsatului sec de carne, cunoscutd cu denumirea de
Mosii de iarnd, cind facem pomenirea generald a mortilor. Prima simba-

4 Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica generald ..., vol. |, Editia a treia, Editura Basilica, Bucuresti, 2015, p.376.

5 Vezi Triodul, Editura IBMBOR, Bucuresti, 2000.
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ta din Postul Mare este inchinatd Sfaintului
Teodor Tiron, simbetele a doua, a treia, a pa-
tra din Postul Mare sunt dedicate pomenirii
generale a mortilor. SAmbata a cincea din post
este inchinatd Maicii Domnului, prin citirea
Acatistului Buneivestiri, simbdta a sasea este
inchinatd pomenirii Sfintului Lazar cel invi-
at a patra zi din morti, iar simbata a saptea
este consacratd amintirii punerii in mormant
a Domnului®.

Perioada si cartea Triodului se mai disting
prin anumite slujbe care se sdvirsesc numai
in acest interval de timp. Amintim in chip
deosebit Liturghia darurilor mai inainte sfintite
care se savarseste in perioada Postului Mare.
Aceastd liturghie se sdvarseste in toata peri-
oada Postului Mare, de luni pana vineri, in-
clusiv, cu exceptia zilelor aliturgice, adica in
care nu se savarseste nicio liturghie si anume:
luni si marti din prima saptamana a Postului
Mare, in Vinerea Patimilor, cAnd nu se face ni-
cio liturghie, ori a zilelor cind este randuit sa
se savarseasca una din celelalte liturghii, adi-
cad a Sfantului loan Gura de Aur si a Sfantului
Vasile cel Mare, si anume: toate simbetele
si duminicile din post, in Joia Patimilor si in
cea a Buneivestiri’. Tot ca o randuiala specifi-
cd Triodului este citirea Canonului celui Mare
al Sfantului Andrei Criteanul care, in timpul
Postului Mare, are loc de doua ori: 1) in primele
patru zile, in cadrul Pavecernitei Mari care se
citeste in aceastd perioada si 2) in sdptdmana
a cincea a Postului Mare, in ziua de miercuri,
cand acest canon se citeste in intregime, 250 de

strofe, dispersat in cadrul slujbei Utreniei®.

6 Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica generald ..., vol. |, Editia a treia,
Editura Basilica, Bucuresti, 2015, pp.408-413.

7 Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, , Liturghia darurilor mai inainte sfintite.
Originea, istoricsi randuiala lor”, in Studii Teologice, IX (1957), nr.

3-4, pp.176-192; Alexander Schmemann, Postul cel Mare, tradu-

cere de Andreea Stroe si Laurentiu Constantin, Editura Univers
Enciclopedic, Bucuresti, 1995, pp.48-67.

8 Vezi Triodul, ..., pp.129-180; 407-433.

Dar, ceea ce constituie specificul prin ex-
celenta al Triodului este slujba deniilor, adi-
cd a acelor utrenii sdvirsite seara in ajun.
Primele denii au loc in sdptimina a cincea a
Sfantului si Marelui Post al Pastelui. In ziua
de miercuri seara, savirsim Denia Canonului
celui Mare, iar in ziua de vineri Denia Aca-
tistului Buneivestiri. Apoi, adevarate denii au
loc in toatd Siptaméana Patimilor, din seara
Duminicii Floriilor pana vineri seara. Aceste
slujbe sunt utrenii de a doua zi savarsite sea-
ra in ajun, dupa cartea numitd Triod. Primele
patru denii, de duminica pAna miercuri, sunt
aproape identice, avand ca specific citirea
Evangheliei. Deniile de joi si vineri sunt cu to-
tul deosebite. Cea de joi, numita si Denia micd
sau Slujba Infricosdtoarelor Pétimiri, are ca spe-
cific citirea celor 12 evanghelii ale Patimirilor
Domnului si impresionante cintdri imnogra-
fice, la care se adauga ritualul scoaterii Sfintei
Cruci in mijlocul bisericii, dupa Evanghelia a
cincea. Cea de vineri, numitd si Denia mare
sau Denia Prohodului, are ca specific cantarea
celor trei stdri ale Prohodului de cétre intrea-
ga obste parohiala si inconjurarea bisericii cu
Sfantul Epitaf®.

Cartea Triodului si perioada in care o intre-
buintdm ne ofera imne si rugaciuni de rara
frumusete poetica, avind un adanc si bogat
continut teologic. Chiar din prima zi a pe-
rioadei Triodului si a folosirii acestei carti
de cult, Duminica Vamesului si a Fariseului,
rasund duioasele si miscdtoarele cantari:
,Usile pocdintei deschide-mi mie ..., Jn ca-
lea mantuirii indrepteazd-ma de Dumnezeu

»:

Nascdtoare ...” si ,La multimea faptelor mele
cele rele”, ca o goarna care ne trezeste din
somnul pacatului. Acest strigat dupad mila si

indurarea lui Dumnezeu il auzim in biseri-

9 Vezi Triodul, ..., pp. 407-433; 445-463; 545-669.
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cd pand in a cincea Duminicd a Postului'® Suflete al meu, scoald! Pentru
ce dormi?, condacul Canonului celui Mare al Sfintului Andrei Criteanul,
care este tot un strigat disperat si o chemare cdtre pocdinta si trezirea din
noaptea pacatului®. Canonul cel Mare, aceastd perld aimnografiei crestine,
este in sine un strigdt de pocdinta si de despatimire. ,Adunand Andrei,
Arhiepiscopul Cretei, toata istoria Testamentului vechi si nou si, strin-
gandu-lelaun loc, a alcdtuit cAntarea aceasta; adica, incepind de la Adam,
vine la indltarea lui Hristos si pAna la predicarea Apostolilor. Prin canonul
acesta, indeamna tot sufletul sa iubeasca tot ce este bine in istorie si si-1
urmeze dupa putere; iar de ce este rdu, sa se fereasca si pururea sd alerge
la Dumnezeu prin pocainta, prin marturisirea pacatelor si prin alte lu-
cruri plicute Lui. Incd asa de frumos este limpezit in vorbi si cu tocmeali
asezat, incat este in stare a inmuia chiar si sufletul cel mai impietrit si a-1
destepta spre umilinta si spre intoarcerea spre bine™.

O piesa de cult de o importantd deosebita este Rugiciunea de umilinta
a Sfantului Efrem Sirul: Doamne si Stapanul vietii mele™. Rugdciunea este
importantd, cdci ea ne indica patimile de care sad ne ferim si virtutile cu
care sa ne impodobim, pentru a ne desavarsi. Astfel, pe de o parte, ne ru-
gam si cerem Bunului Dumnezeu sd nu ne dea sau sd ne fereasca de pacate
ca: trandavia, grija de multe, iubirea de stapanire si grairea in desert, iar pe
de altd parte, sa ne impodobeasca sufletele cu: gindul smerit, curdtenia,
rabdarea si dragostea. Mai mult, cerem si ne dea marea calitate si capa-
citatea de a ne vedea greselile savarsite si sa nu nedreptdtim pe semenul
nostru. Desi sfAintul nu pomeneste in mod expres de cele sapte patimi sau
pdcate capitale, in cele ce pomeneste, ele sunt cuprinse toate, ca si virtutile
cardinale de care avem nevoie pentru desavarsire. Aceastd rugdciune, care
are darul de a ne aseza sau de a ne crea o profunda stare de umilinta, ra-
mane una dintre cele mai profunde si mai iubite rugaciuni din spirituali-
tatea ortodoxa™.

Trecind la Saptimina Patimirilor, cAnd postul se indspreste, rinduie-
lile liturgice se imbogatesc, iar productiile imnografice si euhologice sunt

tot mai frumoase si bogate de idei teologice. In aceastd saptamana, au-

10 Vezi Triodul, ..., p. 7.
11 Vezi Triodul, ..., p.133.

12 Vezi Constantin Erbiceanu, ,Cantarea siimnografia in Biserica primitiva”, in Biserica Ortodoxd Romdnd,
VII (1883), nr. 3, pp.139-140; Nicolae Diaconul, ,Canonul cel Mare al Sfantului Andrei Criteanul”, in Mitropolia
Banatului, XI (1956), nr. 4-6, pp.40-44; Pr. Conf. Al. I. Ciurea, ,Cuvant la Marele Canon al Sfantului Andrei
Criteanul”, in Glasul Bisericii, 1955, nr.3-4, pp.169-172; Alexander Schmemann, Postul cel Mare ..., pp.67-70;
Makarios Simonopetritul, Triodul explicat ..., pp.241-243; 364-369.

13 Vezi Alexander Schmemann, Postul cel Mare...., pp.35-39; Nicolae Diaconul, ,Rugéciunea de umilinta a
Sfantului Efrem Sirul”, in Mitropolia Banatului, VI (1956), nr. 4-6, pp.38-40; Makarios Simonopetritul, Triodul
explicat ..., pp.132-145.

14 Vezi Pr. Prof. Dionisie Stamatoiu, ,Doamne si Stapanul vietii mele. Din intelesurile rugaciunii Sfantului
Efrem Sirul”, in Mitropolia Olteniei, XXXIV (1982), nr.1-3, pp.13-23.
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zim pentru prima data minunata si patrun-
zdtoarea cintare - luminidnda Camara Ta,
Mantuitorul meu ..., care ilustreaza si exprima
dorinta sufletului de a se elibera de intuneri-
cul pacatului si de a imbraca haina luminoasa
a iertdrii, pentru a intra in camara mantui-
rii, impreund cu MAantuitorul Hristos”. De
asemenea, cantam cu nddejdea apropierii si
iertarii de catre Mirele Hristos, frumoasele
tropare de la denii: latd Mirele vine in miezul
noptii..'® si Cand slavitii ucenici...”, care subli-
niaza ideea de veghere necontenita, ca si nu ne
cuprindd semnul pacatului si sa nu ne asema-
nam lui luda cel bolnav de iubirea de arginti
care s-a facut vanzitor al MAantuitorului.
Strigatul disperat de pocainta si iertare il as-
cultam de la femeia cea pacitoasa in idiomela
plina de poezie, intitulata Doamne, femeia ceea
ce cdzuse in pdcate multe®®, care constituie Slava
.y St acum ..., de la Stihoavna Utreniei de mier-
curi in Sdptaména Patimirilor, in care abunda
formele stilistice ale poeziei imnografice: epi-
tetele, comparatiile, personificdrile, toate re-
dand zbuciumul sufletesc al omului pacatos.
Spre exemplificare, vom reda continutul aces-
tei cAntari: ,Doamne, femeia ceea ce cdzuse in
pacate multe, simtind dumnezeirea Ta, luind
randuiald de mironosita si, tinguindu-se, a
adus Tie mir, mai inainte de ingropare, zicind:
«Vai mie! Cd noapte imi este mie infierban-
tarea desfraului si intunecata si fard de luna
pofta pacatului. Primeste izvoarele lacrimilor
mele, Cel ce scoti cu norii apa din mare; pleaca-
Te spre suspinurile inimii mele, Cel ce ai ple-
cat cerurile cu nespusa plecaciune. Ca sa sarut
preacuratele Tale picioare si sa le sterg pe ele

15 Vezi Triodul, ..., p.549; Pr. Prof. Dr. Nicolae D. Necula, ,Saptaméana

Sfintelor Patimiriin viata crestind ortodoxa”, in Glasul Bisericii, LI
(1996), nr.1-4, pp.33-38.

16 Vezi Triodul, ..., p.545.
17 Vezi Triodul, ..., p.582.
18 Vezi Triodul, ..., p.574.

iardsi cu parul capului meu. Al ciror sunet au-
zindu-1 cu urechile sale Eva in Rai, in amiaza,
de fricd s-a ascuns. Cine va cerceta multimea
pacatelor mele si adancurile judecatilor Tale,
Mantuitorule de suflete, 1zbavitorul meu? Sa
nu ma treci cu vederea pe mine, roaba Ta, Cel
ce ai nenumaratd mila»”.

Nu mai putin frumoase si bogate in for-
me stilistice sunt cele cincisprezece antifoa-
ne care se intercaleazd intre primele cinci
Evanghelii de la Denia de Joi seara sau A ce-
lor 12 Evanghelii si, in special, altifonul al 12-
lea: Acestea zice Domnul cdtre iudei® si antifo-
nul al 15-lea: Astdzi a fost spanzurat pe lemn?,
care se canta la scoaterea Sfintei Cruci in
mijlocul bisericii.

O céntare de exceptie o constituie, in sfar-
sit, Prohodul Domnului, ,punct culminant
al creatiei liturgice ortodoxe™. Cantarea Pro-
hodului, cu cele trei stari ale sale, reprezinta
o participare masiva a obstii crestine la pati-
mirile Mantuitorului, care ne indreapta citre
sldvita Sa Inviere. Duiosia cantirii si poezia
strofelor fac din Prohod cea mai cunoscu-
ta si mai jubitd slujba ortodoxa. Frumusetea
slujbei culmineaza cu inconjurarea Bisericii
cu Sfantul Epitaf, un adevarat cortegiu de in-

mormantare a Mantuitorului??.

2. Triodul, ca perioada liturgica

a anului bisericesc

Trecand la cel de-al doilea sens al Triodului,
adica de perioada liturgica a anului biseri-
cesc, de pregidtire sufleteascd in vederea in-
tampinarii cu bucurie si dupd cuviinta a
Invierii Domnului, trebuie si precizim de la

19 Vezi Arhim. leronim Motoc, ,in sfanta si marea zi miercuri:
Despre femeia cea pacdtoasa si cintarea Mariei”, in Glasul Bisericii,
XXXIV (1975), nr.3-4, pp.254-257.

20 Vezi Triodul, ..., p.609.
21 Triodul, ..., p.610.
22 Triodul, ..., pp. 649-661.
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inceput cd perioada Triodului este destinatd pocdintei si smereniei, de
recunoastere a starii noastre de pacatosenie, de plangere si regret pentru
pacatele noastre, de curdtire a lor in scaunul Spovedaniei, de figiduinta
de a nu le mai face si, asa curitite, s putem sa primim Pastele Domnului.
In aceasti privinti, ne ajuti si cartea de cult - Triodul - fiindci ideea care
strabate ca un fir rosu aceasta carte de cult este pocainta®. Nicio carte de
slujba bisericeascd nu accentueazad asa de pregnant starea de pacitosenie
a omului si necesitatea indreptdrii lui prin pocainta. Cantarile si rugaciu-
nile Triodului sunt indemnuri permanente spre pocdinta, indepartarea de
pacat si spre smerenie.

Grija principala a Bisericii in perioada Triodului este formarea biseri-
ceascd. Cele doua arme de inlaturare a lucrarii celui rau si de cultivare a
virtutilor sunt postul si rugiciunea. Avind in vedere ca lupta duhovni-
ceasca nu este usoard, Biserica procedeaza cu intelepciune, pregitindu-ne
pentru atacul asupra celui rau. In acest sens, in perioada Triodului, postul
nu incepe deodatd, ci mai intii este o perioada de trei siptaimani de pre-
gatire si de intrare treptatd in lupta duhovniceasca. Cele patru duminici
si trei saptamani pregatitoare creeaza deprinderea cu exercitiul duhovni-
cesc. Cele patru duminici, in evangheliile pe care le prezintd, ne familia-
rizeazi cu probleme majore ale procesului de desivarsire. In prima dumi-
nicd, a Vamesului si a Fariseului, ne pune fata in fata virtutea smereniei
vamesului cu mandria fariseului, aratind cat de folositoare este smerenia,
in contrast cu mandria care este mama tuturor pacatelor si ne indeamna
sa ne rugam cu smerenie: ,Sa nu ne rugam ca fariseul, fratilor, ca cel ce
se Tnaltd pe sine, se va smeri; ci sd ne rugdm inaintea lui Dumnezeu ca
vamesul, prin postire, strigind: «Dumnezeule, milostiveste-ne spre noi,
pacatosii»”?*. Mandria a pricinuit caderea primilor ingeri in frunte cu
Lucifer, smerenia pune inceput bun mantuirii.

In duminica a doua ne infitiseazi o pildd de pocdinti, prin fiul cel ri-
sipitor si iubirea iertitoare a Tatilui. In Duminica Infricosdtoarei Judecdti
sau a lasatului sec de carne, ne prezintd scena judecatii din urma, pen-
tru a ne face constienti si responsabili de faptele noastre fata de semeni,
obisnuindu-ne cu infrinarea de la mancarea de carne, iar in Duminica
Izgonirii lui Adam din Rai sau a ldsatului sec de brinza, ne invatd cum sa
postim, insotind postul de iertarea semenului si de milostenie. In toa-
te aceste duminici am ascultat Usile pocdintei..., In calea mantuirii... si La

multimea faptelor mele celor rele...?*, cu indemnul lor la pocdintd, iar in ulti-

23 Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica speciald, Editura Basilica, Bucuresti, 2016, pp. 151-152.
24 Pr. Prof. Dr. Nicolae D. Necula, ,Pocdinta si Tnviereain Triod”, in Glasul Bisericii, LIl (1996), nr.5-8, pp.10-19.

25 Triodul, ..., p.5.

13



AN II NR.1T IANUARIE—IUNIE 2017

mele trei am ascultat polieleul La Raul Babilonului*¢, aducindu-ne aminte
de robia pacatelor si instrdinarea de Dumnezeu.

Cu aceasta, pregatirile de lupta s-au incheiat si s-au pus la punct stra-
tegiile luptei cu raul. Incepe postul si nevointele acestuia. Biserica ne in-
deamna si-1 primim cubucurie: ,Vremea postului sa o incepem cu bucurie,
supunandu-ne pe noi nevointelor duhovnicesti. Si ne lamurim sufletul,
sane curdtim trupul. Sa postim, precum de bucate, asa si de toata patima,
desfatandu-ne cu virtutile Duhului™. ,Veniti,
popoare, si primim astizi darul postuluicao ... alaturi de pocainta,

care este ideea cdlauzitoare a Triodului,

nu este o chinuire a trupului, fiindca el este

vreme a pocaintei de Dumnezeu daruita...”?.

baza a rugdciunilor si imnelor Triodului.
Pacatul este o povara a sufletului
credinciosului. El insa nu este singur

in aceasta lupta, ci gdseste un sprijin

locasul sufletului si templu al Duhului Sfant ¢
Corinteni IIl,16). El va fi judecat si facut partas la
vesnicie ca si sufletul, dupa Judecata de Apoi.

Sfantul Ambrozie al Milanului exprima sco-
pul si rostul acestui post: ,Cele patruzeci de  neprecupetitin Dumnezeu. B
zile nu sunt prescrise spre chinuire a trupului,
ci spre castigarea vietii vesnice, pentru ca noi, in acest timp, prin mai deasa
ajunare si rugaciune, si ne spalam de pedepsele pacatelor™. Toate aceste
invataturi consuna cu ceea ce ne invata Mantuitorul despre post. Postul si
insemnatatea postului, ca mijloc de desavarsire, le exprima foarte limpede
Canonul cel Mare al Sfantului Andrei Criteanul, amintind de marii posti-
tori din Vechiul si din Noul Testament si folosul dobandit din aceasta. Ceea
ce trebuie subliniat in legatura cu postul, este necesitatea imbinarii postului
trupesc cu cel sufletesc, asa cum spune una din cintarile Triodului. Postul
se respectd ,nu numai cu pardsirea mancarurilor, ci si cu instrdinarea de
toatd patima cea pamanteascd, ca robind trupul care tiraneste sta impotriva
noastra, vrednici sa ne facem impartasirii Mirelui™®.

Implinirea nevointelor duhovnicesti trebuie si se refere si la semenul
nostru. Cdci daca pacdtuim, in general, singuri, nu ne mantuim decat in
comun. De aceea, trebuie sa cuprindem in lucrarea noastra de mantuire si
pe semenii nostri si, in special, pe cei rdposati. Asa se face ca in perioada
Triodului avem zile speciale de pomenire a celor raposati, pe 1anga unele
rugaciuni siimne inchinate lor in slujbele din Triod. Asa, de exemplu, sAm-

26 Triodul, ..., p.7.

27 Triodul, ..., p18.

28 Triodul, ..., pp.110-111.
29 Triodul, ..., p115.

30 Sf. Ambrozie, De Noe et Acta, 13, in PLXIV, col. 400, dupa Vasile Mitrofanovici, Liturgica Bisericii Ortodoxe de
Rasdrit, Cernauti, 1929, p.188.



betele dedicate pomenirii mortilor sunt zile
in care ne rugdm pentru iertarea pacatelor lor
si odihna lor vesnica: ,Cel ce stapanesti pes-
te cei morti si peste cei vii, ca un Dumnezeu,
odihneste pe robii Tai, in locasurile alesilor
Tai; cd, de au si gresit, Mantuitorule, dar nu
s-au depdrtat de la Tine™'.

Lupta cea mai grea, insa, o duce credin-
ciosul in perioada Triodului cu pacatul. De
aceea, alaturi de pocdinta, care este ideea ca-
lauzitoare a Triodului, realitatea pacatului
este o temad de baza a rugdciunilor si imnelor
Triodului. Picatul este o povara a sufletului
credinciosului. El insa nu este singur in aceas-
ta luptd, ci gdseste un sprijin neprecupetit in
Dumnezeu. De aceea, credinciosul, constient
ca ,fard de El nu poate nimic” (loan XV,s), ape-
leaza si cere ajutorul lui Dumnezeu: ,Treime,
Fiinta preainalta, Cireia ne inchindm intru o
unime, ridica deasupra mea cortul cel greu al
pacatului si, ca un milostiv, da-mi lacrimi de
pocainta™2. Cantarile Triodului ne conduc in
aceasta lupta cu pacatul, dar mai ales exem-
plele pe care aceastd carte ni le pune inainte
in fiecare duminicd, asa cum s-a ardtat mai
sus. Toate au darul de a trezi in noi constiinta
pacatului si nevoia de eliberare de acesta. Cel
care este chemat la judecata este sufletul.
Acesta trebuie sa se schimbe in felul sau de a
actiona. Insisi pociinta inseamni schimba-
re, o schimbare a mintii, a cugetului nostru,
o innoire a acestuia. Canonul Sfantului Andrei
Criteanul se caracterizeaza chiar prin acest
permanent apel la indreptare adresat sufle-
tului. Dar chiar inainte de inceputul Postului
Mare, in Duminica ldsatului sec de carne, gasim
o atentionare a sufletului pentru ceea ce el are
de facut: ,Vai mie, innegritule suflete! Pana
cind de la rdutati nu te mai curmezi? Pina

31 Triodul, p.144.
32 Triodul, p. 36.
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cind zaci in lene? De ce nu-ti aduci aminte
de infricosatorul ceas al mortii? De ce nu te
cutremuri cu totul de infricosatoarea judeca-
ta a Mantuitorului? Oare ce vrei sa raspunzi
sau cum vrei sd dai seama? Lucrurile tale stau
fatd spre mustrarea ta, faptele tale te vadesc,
pardndu-te. Deci, o, suflete! Vremea a sosit!
Aleargd, apuca inainte si, cu credinta, striga:
«Gresit-am, Doamne, gresit-am Tie; dar stiu,
lubitorule de oameni, bundtatea Ta; Pastorule
cel bun, nu ma desparti pe mine de la starea
cea de-a dreapta Ta, pentru mare mila Ta»”*
Cu toata decdderea morala pe care o rea-
lizeazd pacatul in sufletul credinciosului ca-
zut, care automat conduce la chinurile iadu-
lui si, desi cel pacatos este constient cd singur
nu se poate mantui, ceea ce ne izbeste foarte
mult in Triod este nidejdea in mila si buna-
tatea lui Dumnezeu, asemenea fiului risipitor.
Desi nu este pacat pe care credinciosul sa nu-1
fi savarsit, asa cum pregnant ne infatiseaza
Canonul cel Mare, credinciosul are multa in-
credere in bunitatea lui Dumnezeu, in mila,
puterea si ajutorul Lui. Pe aceastd increde-
re se bazeaza si hotararea credinciosilor de a
se spoveni in perioada Triodului si a Postului
Mare. Pe langd aceastd incredere deplind in
bundtatea lui Dumnezeu, la crearea acestei
stari de spirit si la hotararea de curatire a su-
fletului prin pocdintd, contribuie si minuna-
tele productii imnografice, imnele, cintdrile
liturgice si rugaciunile din aceasta perioada
care parca ni se adreseaza fiecaruia in parte
si ne determinad sa ne indreptdm viata si felul
de a trdi, pentru a ne intalni cu Mantuitorul
Cel Inviat. Ca si trdim bucuria Invierii, tre-
buie neapdrat sa trecem prin nevointele pos-
tului. De Dumnezeu nu ne putem apropia de-
citin stare de curatie si de sfintenie. Perioada

33 Triodul, pp.129-130.
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Triodului si Postul cel Mare sunt cele mai potrivite si mai la indeména cai

si mijloace pentru realizarea acestui scop.

De aici stransa legaturd dintre Triod si Inviere. Pocainta, parerea de

rau pentru pacate, postul, ca mijloc de curatire si desavarsire, si spove-

direa picatelor nu le facem de dragul lor, ci numai raportate la Inviere.

Aceasti legiturd dintre Triod si Inviere, Post
si Inviere, Pocdintd si Inviere, este una din
ideile centrale care staruie in cartea si in pe-
rioada Triodului. Vom cita citeva locuri din
Triod care evidentiazi aceastd idee. In multe
din cantarile Triodului intalnim aceste in-
demnuri: ,Sosit-a vremea, inceputul luptelor
duhovnicesti, biruinta cea impotriva demo-
nilor, infranarea cea intrarmata, podoaba in-
gerilor. Doamne, prin aceasta, invredniceste-

ne si pe noi sd ne inchindm patimilor Tale si

Pocainta, pdrerea de rdu pentru
pacate, postul, ca mijloc de curdtire

si desavarsire, si spovedirea pacatelor
nu le facem de dragul lor, ci numai
raportate la Inviere. Aceastd legatura
dintre Triod si Inviere, Post si Inviere,
Pociinti si Inviere, este una din ideile
centrale care staruie in cartea si in
perioada Triodului.. &

sfintei Invieri”. ,Cel ce pentru mine ai ribdat

rastignire, bind otet si zicAnd: Savarsitu-s-a! Savarseste-mi masura pos-
tului, invredniceste-ma a vedea Invierea Ta”®. ,Trecind a treia saptama-
na a cinstitului post, Hristoase, ... invredniceste-ne sa laudam patimirile
Tale, s ajungem curati la slivita si Sfinta Inviere, la Pastele cele de Tain,
prin care Adam a intrat in Rai”*. ,Da-ne si noua acum sd ajungem la pa-
timirile lui Hristos si la Inviere””. Si ne invredniceasci pe noi toti, a ne
inchina cinstitei cruci si a ajunge Invierea fird osandire”. La Duminica
Stalpdrilor, credinciosii canta: ,Vietii celei de noapte ne-am invrednicit cu

39

Invierea Ta”’ iar in Denia de Joi seara, la antifonul al 15-lea, Biserica into-

neazi ,Inchinimu-ne patimirilor Tale, Hristoase, arati-ne noua si slivita
Invierea Ta!™.

Crestinii ortodocsi asteapta sa-L intampine pe Mantuitorul Hristos Cel
Inviat, dupi ce au trecut prin nevointele Postului celui Mare si sd audi de
la El zicAndu-le: ,Bucurati-va!” (Matei XXVill,9), rasplatindu-le, ca si femeilor

mironosite, ostenelile.

34 Triodul, p.109.
35 Triodul, p.245.
36 Triodul, p.296.
37 Triodul, p.312.
38 Triodul, p.320.
39 Triodul, p.532.
40 Triodul, p.610.
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,un suflet in doua trupuri”.

Boglan Despre prietenia crestina
Ta -Cazab A o o A .
atarwtazaban - in Antichitatea tarzie

e prietenul credincios nimic nu-1 poate inlocui”, ,nici nu exis-

ta masura a frumusetii sale™. ,Prietenul credincios este acope-

» ramant tare”® si ,cetate intdrita”. Prietenul credincios este o
comoara insufletita, ,mai pretios ca aurul si piatra scumpa™. Prietenul

credincios este o ,gradind imprejmuitd” si un ,izvor pecetluit™: deschis si

impartasit la vreme potrivita. Prietenul credincios este un liman de impros-

patare. lar daca se distinge si prin «darul> intelepciunii, cit de minunat este

el atunci! Si daca este superior in cunoastere, sau chiar in orice cunoastere

- marefer la stiinta noastra si la cea care a fost odinioard a noastra® -, cu cit

este mai stralucit! Si daci este si ,fiu al luminii’” sau ,,om al lui Dumnezeu™®

sau aproape de Dumnezeu® sau un barbat ,al bunelor doriri™

sau vred-
nic de numele prin care Scriptura ii cinsteste pe cei indumnezeiti si inalti
din lacasul de sus, atunci este un dar de la Dumnezeu care covarseste ori-
ce merit al nostru. $i dacad vine la noi chiar din partea unui prieten care
impartaseste aceeasi virtute si se bucurd de aceeasi prietenie din partea
noastra, e inca si mai placut si mai incantator si mai inmiresmat decat mi-

rul care impodobeste barba preotului si vesmantul lui™.

1*Textsustinutintr-o prima versiune in seria Conferintelor Institutului de istorie a religiilor al Academiei
Romane si aparutin 2011 in volumul Comuniune si contemplatie. Despre crestinismul patristic si bizantin,
Zetabooks, Bucuresti.

Textul Cuvdntarii Sfantului Grigorie din Nazianz urmeaza Tn,telepciunea lui Isus Sirah (V1,15) Tn versiunea
Septuagintei. in traducerea romaneasci recent3, mai aproape de original, avem: , Prietenul credincios nu
poate fidat la schimb /i nicio balanta nu-i poate cantiri vrednicia” (vol. 4, 11, Polirom, 2007, p. 290). In Biblia
dela1688: ,Priatenul credincios nu iaste schimbare si nuiaste cumpaniturd bunatatilor lui”.

2 ,Prietenul credincios este addpost sigur” (Intelepciunea lui lisus Sirah V1, 14).

3 Sau,palat bineintemeiat”. Proverbe XVIII, 19 (Septuaginta, vol. 4,1, 2006, p. 460): ,Un frate care-si ajutd
fratele este ca o cetate intdritd, pe inaltime/si puternic ca un palat bine intemeiat”.

4 Psalmul XV, 11, cf. Prov., VIII, 19.

5 Cf. Cantarea Cantdarilor 1V, 12: ,Gradind inchisd, sora mea, mireasa,/ gradind inchisa, fantana pecetluitad”.
6 Retorica.

7 cf. loan XI1,36; Efeseni \V/,8.

8 Deuteronum XXXIII, 1; 2 Regi 1,9.

9 Exod XXIV, 2.

10 Dan. IX,23.

11 Cf. Psalmul CXXXII,2.
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Astfel 1si incepea Sfintul Grigorie din Nazianz, in 372, cuvintarea™ din

biserica tatdlui sau, Grigorie cel Batran, in prezenta Sfintului Grigorie de

Nyssa, fratele prietenului sdu cel mai bun, Vasile, arhiepiscopul Cezareei

Capadociei. Poporul se adunase ca sa-l vada si sa-l asculte pe noul epi-

scop, devenit faimos pentru arta cuvantului, dar si pentru ezitarile si re-

tragerile sale succesive in urma ,tiraniei” pe

care o exercitase asupra sa Grigorie cel Bitran  ,Un singur lucru urmaream amandoi,
— episcop al locului si parinte dupd trup. Era  virtutea si realizarea sperantelor

pentru a doua oard cand Grigorie, fiul, se su-yjjtoare, s trdim adic3 viata viitoare
pusese in fata vointei celorlalti, desi isi dorea inainte de a o fi parisit pe cea de aici...
as afirma cd fiecare eram pentru

celdlalt norma siindreptar, dupa care

doar sa filosofeze”, adicd, in acceptiunea pe
care o dddeau crestinii, sa ducd o viata con-
templativd, departe de lume si de grijile ei
zadarnice®™. Singurul lucru la care nu putea judecam ce este bun si ce nu.” &
renunta era cuvantul. Dar ar fi putut oare

renunta la logos cel care nu vroia altceva decit sa fie un ,instrument al

Logosului”™? Grigorie, tocmai pentru exceptionala sa inzestrare de a vor-

bi despre Dumnezeu, fusese ,tiranizat” sa primeasca preotia si apoi epi-

scopatul. ,Doud lucruri m-au infrint, spunea el: bitrinetea parintelui

meu si prietenia”. Prietenia lui Vasile cel Mare, desigur, pe care il cunos-

cuse la Atena, in timpul studiilor (348-358)%. Nu intimplator Cuvantarea

a 11-a, pronuntatad dupa hirotonia Sfantului Grigorie ca episcop, incepe cu

un elogiu al prieteniei inspirat din Intelepciunea lui Isus Sirah, pentru ci

intreaga viata si operd a celui pe care Biserica Rasariteana l-a considerat al

doilea Teolog al sdu, dupa Evanghelistul loan, au fost inspirate de modelul

intrupat de un mare prieten, in care, dupa cum insusi marturisea, primise

cel mai mare dar al vietii sale.

12 Discours 11, ed. Marie-Ange Calvet-Sebasti, col. Sources Chrétiennes 405,1995. Traducerea noastra s-a
indepdrtatin cateva locuri de versiunea care va aparea in volumul Sf. Grigorie Teologul, Cuvantari, traducere
coordonatd de Dan Slusanschi, editie ingrijita de Bogdan Tdtaru-Cazaban si Octavian Gordon (in pregatire).

13 Potrivit Sfantului Grigorie, viata filosoficd la care aspird este o anahoreza: retragerea din lume, fuga de
conflicte vremelnice si de glorie omeneasca pentru a se dedica in intregime contemplatiei, pornind de la
dialogul cusine insusi si urcand spre convorbirea cu Dumnezeu (cf. Cuv. 10,1). A se vedea, printre altele, Cuv.
2, 6; Cuv. 10,1 (despre relatia dintre viata filosoficd si cdutarea linistii), Cuv. 12, 4 (descrierea contemplatiei).
Sensul pe care Sfantului Crigorie 1l dd ,filosofiei” crestine este dezvoltat in Cuvantdrile 25 si 26, in care se
contureaza un echilibruintre contemplatie si actiune, intre tacere si cuvant, intre retragere si solidarita-

te, cf. H. Alfeyev, Le chantre de la lumiére. Introduction a la spiritualité de Saint Grégoire de Nazianze, Cerf, Paris,
2006, pp.101-108; de asemenea, Brian E. Daley, Gregory of Nazianzus, Routledge, 2006, pp. 34-41. Pentru o
comparatie cu exercitiile spirituale antice, v. P. Hadot, Exercices spirituels et philosophie antique, Albin Michel,
2002, adoua editie, pp. 75-98.

14 Cuvdntarea 12, ed. Marie-Ange Calvet-Sebasti, col. Sources Chrétiennes 405, 1995; trad. de Simona Rodina,
revizuita de Dan Slusanschi si Bogdan Tataru-Cazaban, introducere si note de Bogdan Tataru-Cazaban, in
Studii teologice 3, 2009, pp.197-207: ,Eusunt un instrument al lui Dumnezeu, un instrument al Cuvantului, un
instrument pe care il acordeaza si din care cantd, ca un mare artizan, Duhul”.

15 Cuvantarea 10 (Discours10, 2, ed. Marie-Ange Calvet-Sebasti, col. Sources Chrétiennes 405,1995, pp. 318-319).

16 Cf.). Bernardi, Grigorie din Nazianz. Teologul siepoca sa, trad. de C. Pop, Deisis, Sibiu, 2002, pp. 87-91;]. A.
McGuckin, St Gregory of Nazianzus. An Intellectual Biography, St Vladimir's Seminary Press, 2001, pp. 54 sq.



Mai intens decat la alti Parinti greci si, poate,
la fel de extins ca la Augustin, opera Sfantului
Grigorie Teologul constituie marturia unei
prietenii: ea vorbeste explicit despre sensul
prieteniei, despre dificultatile sale omenesti si
despre bucuria pe care niciun bine pamantesc
nu o poate aduce sufletului mai mult decit o
prietenie impartasita. Nu doar scrisorile sunt,
la Sfantul Grigorie, expresia prieteniei, uneori
exaltata, alteori ranitd, dar mereu prezenta, ci
si 0 mare parte din Cuvantdrile sale care au
marcat istoria crestinismului, fiind cele mai
copiate texte, dupa Biblie, traduse apoi in siri-
aca, armeand, georgianad ca model al oratoriei
crestine. Daca parcurgem in ordinea in care
au fost copiate de timpuriu cele 44 de cuvan-
tari, vom intalni, mai mult sau mai putin ex-
plicit, numeroase referinte la prietenie in ge-
neral si mai ales la relatia cu Vasile cel Mare.
Dar abia in Cuvantarea 43", dedicatd memo-
riei SfAntului Vasile, rostita, de fapt, la doi ani
dupd moartea acestuia si rescrisd in forma pe
care o cunoastem astazi, aflam intreaga isto-
rie pe care Sfintul Grigorie o povesteste ai-
doma unei reverii, intrerupand-o din cand in
cand pentru a-si cere iertare fata de auditoriu
si ficind reverentele obisnuite pentru retori-
ca vremii.

De fapt, ce s-a petrecut? Cei doi se intal-
niserd in prima tinerete la Atena, unde fsi
desdvarseau educatia sub indrumarea ce-
lor mai faimosi profesori, pagani si crestini.
Intalnirea a avut loc in orizontul ,celui mai
bun lucru de pe pamant™ cultura. Felul in
care Sfantul Grigorie se raporteaza la sen-
sul educatiei sau al culturii in formarea unui
crestin reflecta pe deplin atitudinea care a de-
finit in general Antichitatea tarzie si a contri-
buit la crearea culturii crestine: o regasim in

17 Discours 42-43, ed. ). Bernardi, col. Sources Chrétiennes 384,
1992.
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Scrisoarea catre tineri a Sfantului Vasile, dar
si in De doctrina christiana a lui Augustin, cu
accente diferite, insd exprimand fundamen-
tal acelasi fenomen. La Sfantul Grigorie, care
recunoaste cit de mult a iubit ,literele™, avem
de-a face cu intentia limpede de a constitui
corpusul unei culturi crestine. Cum avea sa
procedeze? In primul rand, nedispretuind
cultura antica, asa cum nu am putea dispretui
natura, fard a ne lipsi de fundamentul vietii
si folosind elementele sau metodele culturii
antice intr-un sens crestin. De fapt, in opera
lui, ca si a altor Parinti ai Bisericii, avea loc un
dublu fenomen: reinterpretarea culturii con-
textuale, mostenite si obligatorii din punct de
vedere social, cat si formularea unei noi cul-
turi, in care idealul comunitatii filosofice din
scolile antice juca un rol important.

Dar sa revenim la intilnirea din Atena:
cei doi, Grigorie din Nazianz si Vasile, cau-
tau filosofia, pe care, in calitate de crestini, o
intelegeau ca ,arta de a te desprinde de lume,
de a dobandi prin cele pamantesti cele ceresti
si de a cAstiga prin cele nestatornice si efeme-

"9 Acesta avea

re pe cele statornice si durabile
sa fie orizontul prieteniei - un orizont clasic
si totodatd crestin, pentru cd prietenia des-
pre care atat Grigorie, cit si Vasile cel Mare
au putut citi in dialogul platonician Lysis® sau
in Etica nicomahica®, era definitd in raport cu
virtutea si viata contemplativd. Prietenia lor
a luat nastere astfel: stiind despre virtutile
pe care Vasile le intrupa inca din tinerete si

vrand sa-l scuteasca de riturile de initiere in

18 Cf. Bernardi, Grigorie din Nazianz, p. 226.

19 Sfantul Crigorie de Nazianz, Panegiric la Sfantul Vasile cel Mare,
trad. de N. Donos (1931), retiparitd in 2009, Ed. Institutului Biblicsi
de Misiune Ortodoxd, pp. 82-83.

20 Platon, Lysis, trad. si note de Alexandru Cizek, cu un eseu des-
preintelesul grecal dragostei de oameni de Constantin Noica,
Humanitas, 1996.

21 Aristotel, Etica nicomahicd, c. VIl si IX, 1155 a sq., trad. de Stella
Petecel, Ed. IRI, p. 165 sq.
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viata studenteasca ateniand, Grigorie 1i con-
vinge pe colegii sdi sd-1 primeasca altfel pe
tanarul Vasile, sa-i arate respectul cuvenit
virtutii si sobrietatii sale timpurii, s nu-1 in-
tampine galagios si nestapanit, sa nu-l condu-
cd la baia publica in chiote si urale, in fine, sa
vadd in el o persoana superioard??. Ceea ce s-a
si intamplat: ,latd inceputul prieteniei noas-
tre. De aici a tasnit scanteia unirii noastre, in
chipul acesta am fost raniti de sigeata dragos-
tei unul pentru altul”.

Prietenia se va consolida prin mai multe
gesturi pe care Grigorie le face in favoarea
lui Vasile, sarindu-i in aparare intr-o dispu-
ta cu un grup de studenti armeni, consolan-
du-l cand era dezamagit de mediul atenian
sau de cei in care isi pusese increderea, mar-
turisindu-si unul altuia ,aspiratiile cele mai
adinci” si ducind in cele din urmad o viata
comund, in deplind armonie, sporind fieca-
re in iubirea fata de celdlalt. Ceea ce Sfiantul
Grigorie descrie aici, in panegiricul dedicat
Sfantului Vasile, este, de fapt, o prietenie pe
care un antic n-ar ezita si o numeasca , filo-
soficd”. Expresiile folosite trimit, fara indoia-
14, la textele clasice, indeosebi aristotelice, dar
marturia are o intensitate care isi afla izvorul
altundeva si putem presupune ca acest izvor
era credinta impartasita de cei doi prieteni si
exprimata intr-o ,iubire curata si placuta lui
Dumnezeu”. Evocarea acestei prietenii, dupa
moartea unuia dintre cei doi, are forta martu-
riei si gustul unei nostalgii care nu-si va mai
regasi implinirea: ,Cum s3 nu vars lacrimi
cand imi aduc aminte? Pe amandoi ne imbol-
deau aceleasi sperante spre invatitura, adica

spre ceea ce este mai dorit de oameni si, cu

22 Bernardi, ,Un regard surla vie étudiante a Athénes au milieu
du IVessiecle aprés Jésus-Christ”, Revue des Etudes Grecques, 1990,
pp.79-94.

23 Sfantul Grigorie de Nazianz, Panegiric la Sfantul Vasile cel Mare ...,
pp. 86-87.

toate acestea, invidia era departe de noi, fiind
impinsi numai de ravna. Ne luptam intre noi
nu pentru intiietate, ci ne luam la intrecere
cum sd ne-o atribuim unul altuia, intrucat fi-
ecare socotea ca si pe a sa proprie gloria do-
bandita de celilalt. Se parea ca aveam aman-
doi un singur suflet, care punea in miscare
doua trupuri. Chiar daca ar trebui sa nu cre-
dem pe cei care afirma ca toate sunt in toti, in
cazul nostru este de crezut ca fiecare dintre
noi era in celdlalt si prin celdlalt. Un singur
lucru urmaream amandoi, virtutea si realiza-
rea sperantelor viitoare, sd trdim adica viata
viitoare Inainte de a o fi parasit pe cea de aici.
Cu privirile atintite spre acest scop, numai
spre atingerea lui, ne ciliuzeam toatd activi-
tatea si toatd viata noastrd, urmand porunci-
le legii si stirnindu-ne unul altuia curajul. Si,
dacd nu ar fi prea mult din partea mea, as afir-
ma ca fiecare eram pentru celalalt norma si
indreptar, dupa care judecam ce este bun si ce
nu. Petreceam si noi cu prieteni, dar nu cu cei
desfranati, ci cu cei mai cumpatati, nu cu cei
scandalagii, ci cu cei mai cuminti si cu care
petrecerea ne era de folos, dindu-ne bine sea-
ma cd mai usor te poti molipsi de pacat decit
sa te deprinzi cu virtutea”.

Este limpede cd ne aflim in fata unei priete-
nii formatoare, in care idealul clasic este trait
cu un sens nou, ilustrand raporturile dintre
naturi si har. In dialogurile platoniciene, ca
Lysis sau Banchetul, fenomenologia relatiei
era definitd in termenii familiarului, ai ase-
manadrii si ai dorintei. Raportata la tendinta
irezistibild a asemdndtorului catre asemana-
tor, prietenia putea fi inteleasa filosofic ca o
confirmare a mitului jumatatii regdsite sau
putea cere un temei mai profund: ,prietenia
ca familiaritate cu binele”®. In orizontul ei,

24 |bidem, p. 90-91.
25 C. Noica, in Platon, Lysis, p. 110.
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al acestei ,inrudiri launtrice cu binele™®, prietenii sunt ca ,vasele comu-
nicante”, dupd cum spune Constantin Noica in interpretarea sa, sporind
impreuna in noblete, frumusete, dreptate si intelepciune. Sensul grec al
philiei, pe care 1l aveau si crestinii cultivati din Antichitatea tarzie, con-
sta tocmai in cdutarea comuna a binelui spre care tinde ceea ce este mai
adinc in fiecare. Revenind la reflectia Sfintului Grigorie?, regasim in ea,
pe langd inspiratia dialogurilor platoniciene, si conditiile aristotelice ale
prieteniei perfecte. Dupa relatarea lui Diogene Laertios, Aristotel insusi
ar fi raspuns, reluind, de fapt, o intelepciune comund, ca prietenia in-
seamna ,un suflet in doud trupuri”. Mai ezitant, nedorind, poate, sa citeze
exact, Sfantul Grigorie apeleaza la o analogie ipotetica: ,se parea cd aveam
amindoi un singur suflet” sau ,ca si cum am fi avut un singur suflet”. Dar
nu mai este la fel de prudent cAnd evoca prima despartire - metafora trece
din registrul sufletului in cel al corporalitatii - si totodatd prima dezama-
gire provocatd, ca mai toate cele care i-au urmat, de fermitatea Sfantului
Vasile cel Mare si de propria sa indecizie: , Eu, dimpotriva, am mai ramas
la Atena, la drept vorbind din sldbiciune, dar pe de altd parte si tradat de
Vasile, care s-a indurat si-1 paraseasca pe cel care nu l-ar fi parasit nicioda-
ti. Inainte de a se intampla, acest lucru pirea de necrezut. A fost intocmai
ca si cum ai despica in doud un corp, omorand ambele parti™.

Aristotel definea prietenia in primul rind in functie de virtute (,prie-
tenia este o virtute sau nu exista fara virtute”), considerand-o indispen-

sabili vietii?®. Intre mai multe feluri de prie-

Transferul conceptiei antice in
orizontul crestinismului, in privinta
prieteniei, s-a realizat, poate, asemenea
celui din zona reprezentarilor artistice.
Limbajul clasic este preluat,

dar reasezat intr-o sintaxd noud,

desi nu este cu totul dislocat din
propria lui situare cultural3. &

tenie, cea desavarsitd era cu putintd numai

”30 ca o forma

intre cei ,cu noblete spirituald
a egalitatii sau a capacitatii a dori binele,
unul pentru celdlalt, ca ,0ameni de virtute”.
Dimensiunea reciprocitatii avea s marcheze
pentru totdeauna istoria conceptiilor despre
prietenie, deschizand reflectia greaca asupra
relatiei dintre asemanatori spre problematica
ulterioard, crestina, a comuniunii. La randul

sau, Sfantul Grigorie scria: ,Fiecare dintre noi

era in celalalt si prin celdlalt”. Acest subtil raport dinamic intre identita-
te si alteritate, in care celdlalt devine un alter ego, prin care prietenul se

cunoaste pe sine ca intr-o reflectare in oglinda, se afld in centrul viziunii

26 Ibidem, p.118.

27 Despre tema prieteniei crestine, v. Caroline White, Christian Friendship in the fourth Century, Cambridge
University Press, 1992, pp. 61-72.

28 Ibidem, p. 96.
29 EticaEud.1234 b18.

30 Etica nicomahicd, trad. rom., p.169.

21



22

AN II NR.1T IANUARIE—IUNIE 2017

despre prietenie din Etica nicomahicd. Este, de
fapt, paradoxul insusi al relatiei de prietenie,
pentru antici. FacAndu-se ecou, peste secole,
al acestei viziuni, Montaigne exprima esenta
faptului de a fi impreund cu un prieten ast-
fel: ,parce que c’était lui, parce que c'était
moi”®. Riguros aristotelic, prietenia reprezin-
ta o extindere a relatiei pe care o am cu mine
insumi intr-o relatie de intimitate, incredere
si armonie cu celdlalt. Sensul acestei deschi-
deri a identitatii este dat de necesitatea me-
dierii in cunoasterea de sine, omul manifes-
tandu-si astfel sociabilitatea naturald. Prin
urmare, intelepciunea insdsi nu poate fi atin-
sa fard medierea pe care o ofera celilalt, fara
experienta unei comuniuni ce are drept efect
desadvarsirea sinelui. Din aceastd perspectiva,
a fi impreunad cu prietenul inseamna a par-
curge drumul cdtre sine si, impreund, citre
intelepciune. Structural, intilnim aceeasi vi-
ziune si in textul Sfantului Grigorie: cei doi
prieteni sunt impreuna sporind in virtute si,
ca sa folosim imaginarul propriu epocii, aler-
gand spre acelasi scop - viata contemplativa si
cunoasterea lui Dumnezeu. Dar nu atit ase-
manarea, la nivelul personalitatii, este ceea
ce le confera unitatea de nedespartit®, mai
faimoasd, dupd spusele Sfintului Grigorie,
decit cea dintre Oreste si Pilade sau decit a
moleonizilor din versurile lui Homer, cat iu-

birea virtutii prezente in celdlalt si adopta-

31 Montaigne, Essais I, Gallimard, 1965, p. 269.

32 Termenul ,symphyia” exprima in Scrisoarea 1,1 citre Sfantul
Vasile cel Mare (datata in 361) legdtura profunda de prietenie
dintre cei doi (Lettres, ed. P. Gallay, Paris, Les Belles Lettres, t. I):
,Recunosc, nu mi-am implinit figaduinta: sa fiu cu tine si sa traiesc
impreund cu tine ca un filosof. De acest lucru ma legasemin vre-
mea sederii noastre la Atena, a prieteniei noastre incepute acolo
si a profundei noastre uniri, unul cu celalalt”. Acelasi termen apare
la Sfantul Grigorie pentrua sugera unitatea de naturd a celor trei
persoane ale Treimii in Cuv. 12, in context trinitar in Cuv. 40, 41 (,0
unitate infinitd a trei infinituri”, ed. Moreschini, trad. fr. Gallay, SC
358,1990, p. 294, n. 1), dar si in context hristologicin Scrisoarea 101,
31(5C208,1998, ed. a doua), unde este formulat ca ,principiu” al
unitdtii celor doud naturi in Hristos si al comunicarii insusirilor.

rea, fara dificultate, a unui ritm comun de
viatd. Prietenul este si nu este un alter ego,
insd oferd un dar: comuniunea; certitudinea
unei credinte impdrtdsite, izvorul unei incu-
rajari perpetue, sustinerea unei curse comu-
ne. Intalnirea are loc, de fapt, in orizontul
aspiratiilor si al credintei pe care cei doi au
bucuria de a le impartasi, fiecare in prezenta
celuilalt. Prietenia devine astfel un loc al pre-
gustdrii eshatonului. Nu cred cd am putea
desprinde din relatarile Sfantului Grigorie si
cu atit mai putin din raspunsurile mai sobre
ale Sfantului Vasile ideea ca fiecare s-a cunos-
cut pe sine prin celalalt, dar reies din acestea
cu claritate semnificatia comuniunii si mai
ales importanta faptului de a fi in prezenta
celuilalt. Intreaga lor corespondenti de matu-
ritate constituie ecoul acestei experiente inau-
gurale si totodatd nostalgia ei. Cu exceptia
unei scurte perioade de retragere ascetica la
Annesi, cind severitatea extrema a conditiilor
a fost suportatd de Grigorie - si descrisa nu
fard ironie® - doar pentru a putea fi alaturi de
Vasile cel Mare, prietenia lor se va consuma
la distanta, traversind neintelegeri, dar rega-
sind in cele din urma ,forta iubirii care se afla
deasupra noastra”.

Cuvantarile si scrisorile Sfantului Grigorie
nu contin o reflectie sistematicd asupra priete-
niei, dar exprima o experienta personala care
devine o tema constanta, ce va avea ecouri in
istoria crestinismului. Faptul ca este atat de
firesc prezenta in scrierile Sfantului Grigorie,
cunoscut de altfel pentru stilul sau de a face
teologie la persoana intai, ne spune ca aceas-
td experientd avea vocatia unei teme para-
digmatice in Antichitatea tirzie. Transferul
conceptiei antice in orizontul crestinismului,

33 Scris. 4-5 (Lettres, ed. P. Gallay, p. 3) ; v. si Bernardi, ,Grégoire

de Nazianze et le poéte comique Anaxilas”, in Pallas 31,1984, pp.
157-161.
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in privinta prieteniei, s-a realizat, poate, asemenea celui din zona repre-
zentarilor artistice**. Limbajul clasic este preluat, dar reasezat intr-o sin-
taxd noua, desi nu este cu totul dislocat din propria lui situare culturala.
Atat cat descrie o realitate umana, este pastrat in limitele fenomenolo-
giei sale. Sensul insd riméane acelasi? Desigur ca nu, dar nu intotdeauna
sensul crestin al prieteniei ca iubire provenind de la Dumnezeu si urcind
intru Dumnezeu, sau ca o comuniune insuflata de Duhul Sfant, reuseste
sa rastoarne perspectiva anticd. Uneori regdsim aceeasi viziune, ale carei
elemente au o forta structuranta, aproape neatinsa de trecerea timpului
si de schimbarea contextului. In epistolele Sfantului Grigorie sunt citati
frecvent sau evocati aluziv poeti greci care transmit o intelepciune prac-
ticd privitoare la prietenie: Theognis, de pilda, in scrisoarea 13, Homer
in scrisorile 30, 71, 230, Hesiod, pentru a fi respins insa, in scrisoarea 195,
toti regdsindu-se, dupda cum remarcd Caroline White*, in paginile des-
pre aceeasi tema ale oratorului pigin Themistius, el insusi corespondent
al Sfantului Grigorie. Insi specificul crestin al prieteniei nu intarzie si
apard in acest cadru populat de referinte comune. Caracterul extins al
fraternitatii intru credinta si electiunea prieteniei sunt puse, in acelasi
epistolar, intr-o relatie de perfectd composibilitate: lui Grigorie de Nyssa,
probabil, Grigorie Teologul 1i marturiseste ca toti cei care 1i urmeaza lui
Dumnezeu si Evangheliei Sale trebuie s fie considerati prieteni si rude
(scrisoarea 11), iar pe Nicoboulos, nepotul sau, il invatd cd daca prietenia
inseamna o alegere, care ne leaga mai mult de unii decat de altii, atunci un
prieten nu face altceva decit sd-1 imite pe Dumnezeu care, fiind creatorul
lumii, a ales totusi un popor al sdu (scrisoarea 147).

Nu trebuie s ne mire faptul ca de cele mai multe ori scrisorile ne trans-
mit reflectia, fie si fragmentara, despre prietenie. Autorii crestini adopta
in aceastd privinta sensul clasic al epistolarului, acela de a fi expresie prin
excelenta a afectiunii prietenesti si substitut de incredere al prezentei fizi-
ce a celuilalt. Sfantul Vasile insusi ii scria unui anume Jovinus astfel: ,Ti-
am vazut sufletul in scrisoare, cici niciun pictor nu poate surprinde atat de
bine trasdturile trupului pe cat pot cuvintele sd infatiseze tainele sufletu-
lui” (scrisoarea 163). Oferind consolare, sfat si bucurie celor care o primeau,
fiind vazutd pentru aceasta ca un dar al lui Dumnezeu, corespondenta
ramane, asadar, principala sursd daca vrem sa intelegem ce rol juca pri-
etenia in viata crestind din Antichitatea tarzie. Rufin si leronim, a caror
relatie se rupe si se transforma intr-o disputd greu de suportat, de pil-
da pentru Augustin, Paulin de Nola si prietenii sdi, Augustin insusi, de-a
lungul intregii sale vieti, elogiaza binefacerile prieteniei asa cum faceau

34 A.CGrabar, Les voies de la création en iconographie chrétienne, Flammarion, Paris, 1979 (ed. 2009).

35 Caroline White, op. cit., p. 72.
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inaintea lor Aristotel, Cicero si Seneca, ultimii doi contribuind esential,
prin textele lor, la configurarea perspectivei crestine asupra prieteniei in
Occidentul latin.
Descriind prieteniile anterioare convertirii din 386, Augustin prezin-
ta o comunitate de inspiratie ciceroniana, ale cdrei interese si bucurii
impartasite creau o intensd unitate spirituald. Formulele insele prin care
este exprimatd aceasta unitate (ex pluribus unum facere) trimit fard ezitare
la pasaje din Laelius (25, 29: ut unus quasi fiat ex pluribus) sau din De officiis
(1, 17, 56: ut unus fiat ex pluribus)*. Pentru Augustin, despre care s-a spus ca
ar fi primul autor crestin care a elaborat o teorie a prieteniei*, Cicero ra-
mane referinta clasica, de la care preia, in Contra Academicos (111, 6, 13) sau
in scrisoarea catre Martianus (258, 1), definitia insasi a prieteniei: ,acor-
dul (consensul) asupra tuturor celor divine si umane, la care se adauga
bunivointa si iubirea (afectiunea)”®. In alt loc (q. 31 din De diversis qua-
estionibus 83), adresindu-se tinerilor monahi, Augustin porneste de la o
alta definitie oferita tot de Cicero, dar inspiratd din Retorica lui Aristotel
(1380b35-1381a1): ,prietenia consta in a vrea binele cuiva, pentru aceas-
ta persoana iubita si care are la rindul ei o dispozitie sufleteascd asema-
ndtoare”. Asa cum Sfintul Vasile, ca de altfel mai multi autori crestini,
a schitat o tipologie a prieteniei, punind la
locul cel mai de cinste prietenia spirituald,  ,Cel care ne protejeaza mereu nu este
Augustin ia in discutie criterii ca interesul, intotdeauna un prieten. Ranile facute
placerea purd a prieteniei sau combinatia  de un prieten sunt preferabile sirutului

intre placerea de a fi impreuna cu celilalt dat de un dusman. Mai degrab3
primesti o judecatd severa decat
Tnseldciunea unei blandeti”. &

si avantajele prieteniei, retinind, desigur,
intentia prieteniei (a vrea binele prietenului),
reciprocitatea si tipul de relatie pe care o im-
plicd prietenia®. Dacd aceasta depinde de alt-
ceva, atunci ,nu-ti iubesti prietenul, ci iubesti altceva in el”*°. In scrisoa-
rea 155, 1, citre Macedonius, Augustin introduce ca element esential al
autenticitatii prieteniei tocmai gratuitatea afectiunii. Preeminenta revi-
ne persoanei celuilalt, privit ca un alter ego: ,Inci si mai mult ma miram

cd, dupd moartea lui, am ramas in viata eu, care nu eram decit un alt

36 Sf. Vasile cel Mare, Scris. 197 catre Sfantul Ambrozie al Milanului.
37 Cf. Caroline White, op. cit., p. 188.

38 Despre tema prieteniei la Augustin: M.A. Mcnamara, LAmitié chez saint Augustin, Lethielleux, Paris, 1961;
].F. Monagle, ,Friendship in St. Augustine's Biography: Classical Notion of Friendship”, in Augustinian
Studies, 2,1971, pp. 81-92;).T. Lienhard, ,Friendship with God, friendship in God: Traces in St. Augustine”,
n Collectanea Augustiniana, 1994, pp. 207-229; |. Hadot, ,Amicitia”, Augustinus Lexicon |, col. 287-293;

R. Piccolomini, Sant’Agostino, I'amicizia, Citta Nuova, Roma, 2000.
39 Cicero, Laelius 6, 20.

40 Vezi Tarcisius ). van Bavel, La communauté selon Augustin. Une grdce pour notre temps, trad. fr.,
Editions Lessius, Bruxelles, 2003, p. 56.



el insusi. Ce bine s-a exprimat poetul cind,
vorbind despre un prieten, l-a numit ,juma-
tatea sufletului sau”. Am simtit cd sufletul lui
si sufletul meu nu au fost decit un singur su-
flet, traind in doua corpuri; si, de aceea, imi
simteam viata cuprinsd de groazd, cici nu
vroiam sd traiesc cu sufletul injumatatit.”*

Daca, inainte de convertire, prietenia avea
aceasta dimensiune imanentd, fuzionala,
dupa primirea credintei Augustin intelege iu-
birea pe care o presupune prietenia in sensul
conducerii celuilalt spre binele comun, care
este Dumnezeu, singurul in care fidelitatea
iubirii nu mai poate fi pierduta, asa cum apare
in Confesiuni, dar si in Contra duas epistolas
Pelagianorum®: ,Fericit este, Doamne, cel ce
Te iubeste pe Tine si isi iubeste prietenul in
Tine, iar pe neprieten il iubeste din dragoste
fata de Tine. Cici, pe cel drag nu si-l pierde
decat cine ii iubeste pe toti oamenii intru ace-
la care nu poate fi pierdut. Si cine este acela
dacd nu Domnul nostru (...)?"*%.

Calitatea esentiald a prieteniei este fidelita-
tea (motiv pentru care poate fi investita cu un
sens care transcende afectiunea umana na-
turald). Fidelitatea se apropie de credinta, in
interpretarea augustiniana, pentru ci ambele
se raporteaza la nevazut: ,Nu poti vedea, nici
auzi sentimentele prietenului tau, dar le crezi
(..). Nu-ti raméne altceva de facut decit sa te
increzi acestora fara a le vedea, asculta sau ur-
mari, daca vrei ca viata ta sa nu se petreacd in
singurdtate, fard niciun prieten”.

Astfel, prietenul iti oferd o dragoste in care
esti invitat sa crezi, cdreia trebuie sa-i ras-
punzi, daca vrei sa pasesti pragul prieteniei.

Fara credintd, prietenia nu este posibild. Nici

41 Augustin, Sermo 41,1, 3.
42 Cf. Caroline White, op. cit., p.192.

43 Augustin, Confesiuni, IV, cap. IX, trad. de Eugen Munteanu,
Nemira, 2010 (ed. I, 2003), p. 130.
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in cele umane, nici in divinis. Mai mult, ceea
ce apropie fidelitatea de actul credintei este o
anume spontaneitate: cei doi se intilnesc si
se deschid unul catre celdlalt**, fira sd exer-
cite o putere unul asupra celuilalt. Prietenia
survine ca dar, care nu anuleazi insd zonele
de necunoscut. Sunt fragmente din Augustin
potrivit carora ,cercul identitatii” din viziu-
nea aristotelicd asupra prieteniei este spart:
»eUu Nu ma cunosc pe mine insumi; atunci ar
fi oare nedrept si nepotrivit sd spun despre
prietenul meu cd imi rdmine necunoscut,
stiind sigur cd nici el nu se cunoaste pe sine
insusgi?”®. Ceea ce nu inseamna ca intilnirea
prietenilor rimine dominata de aceasta par-
te de necunoscut; insd, penumbra ireductibila
la care se referd interogativ Augustin exprima
misterul insondabil al persoanei si totodata
pune si mai mult in lumind darul prieteniei
care face sa izvorasca intre doi necunoscuti o
cunoastere noud.

Prieteniamaiare o calitate careii potenteaza
dimensiunea personala: autenticitatea, prin
care Augustin intelege libertatea, exprimarea
adevarului in prietenie: ,Cel care ne prote-
jeazda mereu nu este intotdeauna un prieten.
Rénile facute de un prieten sunt preferabi-
le sarutului dat de un dusman. Mai degraba
primesti o judecata severd decat inseliciunea
unei blindeti™®. Desi prietenia inseamna ar-
monie, bundvointa si afectiune, ea nu poate
admite sub nicio forma falsificarea prin ide-
alizare: ,Nu-mi place ca prietenii mei cei mai
dragi sa creadd despre mine cd sunt mai mult
decat sunt; cici, daca ei nu iubesc ceea ce sunt
eu, ci ceea ce nu sunt, atunci nu pe mine ma
iubesc, ci pe un altul care imi poartd numele.

Dar dacd ma iubesc in functie de ceea ce cu-

44 Cf. Tarcisius ). van Bavel, op. cit., pp. 59-60, 62.
45 Augustin, Solilocvii, 1,3, 8.
46 Augustin, Sermo 93, 4.
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nosc despre mine sau in functie de ceea ce ei
cred ca este adevarat in mine, atunci prietenia
lor este adevaratd pentru mine™.

Daca in scrisorile si scrierile lui Grigorie si
Vasile cel Mare, ca si in diferitele texte (dia-
loguri, predici, Confesiuni) ale lui Augustin,
prietenia descrisd in termenii culturii clasice
isi dobandea sensul din perspectiva unei vieti
contemplative, dar si comunitare, proto-mo-
nahale, numita de multe ori viata filosofica,
nici in secolul al v-lea, odata cu raspandirea in
Occident a monahismului, prietenia nu dis-
pare ca temd din orizontul vietii contempla-
tive. Convorbirea a xvi-a cu parintele losif din
seria de Collationes a Sfintului loan Casian*®
ne oferd o tratare sistematica in care putem
observa elementele clasice ale teoriei, mai ales
aristotelice, prinse intr-o tesaturd noua.

Pirintele losif porneste de la realitatea
umana a prieteniei intre monahi, iar pentru
a ajunge la partea cea mai substantiald (la
conditiile prieteniei adevarate si la cum pot fi
contracarate capcanele intinse de vrajmasul
ce nu suportd unitatea sufleteascd) face un
curs aristotelic, cu insertii stoice, despre plu-
ralitatea formelor prieteniei. Existd, asadar,
o prietenie contractuald, una bazata pe ase-
manare si participarea la acelasi scop sau ide-
al, alta intemeiata si sustinuta pe relatiile de
rudenie. Dar prietenia adevidratd se numeste
siubire adevdrata” si constd in asemanarea
virtutilor. Ea este fara de sfarsit pentru ca
,hici moartea nu o poate sfirima”, dupa cum
spune Cantarea Cantdrilor (,lubirea ca moar-
tea e de tare”). Or, adevarul prieteniei este dat
de cel intru care se stabileste comuniunea,

fara ca criteriile aristotelice sa-si piarda vala-

47 Augustin, Scrisoarea 143, 3.

48 Sf.loan Casian, Convorbiri duhovnicesti, traducere de David
Popescu, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al BOR, ed. din 2004
(Coll. XVI,n Jean Cassien, Conférences, VIII-XVII, ed. Dom E.
Pichery, SC 54,1958, pp. 221-247).

bilitatea. Monahul Gherman afla de la parin-
tele losif ca pentru a dura, virtutea prietenilor
trebuie sa fie egald*. Sfintul loan Casian in-
voca Psalmul Lxvi1, 6 (,Domnul face s locu-
iasca in aceeasi casd pe cei cu acelasi suflet”),
interpretind ,acelasi suflet” in sensul unei
egalitdti a virtutii, sustinuta de aceeasi gindi-
re si aceeasi vointd. Prietenia desavarsita cere
oastfel de asemanare, care reprezintd garantia
soliditatii ei. Din acest punct, personajul cu
autoritate spirituald desfasoara o veritabila
metodologie a prieteniei monahale, comple-
tand structura filosofica a idealului clasic cu
o analiza a pericolelor care pandesc unitatea
dintre prieteni. Doar un preambul: definitia
formal-aristotelica (egalitatea virtutii) este
echivalatad cu o definitie crestina si monaha-
1a: ,dobandirea binelui rabdarii si al pacii” sau
»a binelui dragostei si al pacii™®. Astfel, sen-
sul comuniunii pe care o presupune prietenia
este dat de ceva mai inalt, intrucit a fi prieten
desavarsit inseamna a realiza impreund cu ce-
lalalt o unitate in Duh, pacea care este dar al
Duhului, dar care are nevoie si de efort.
Prima treapta pe calea prieteniei constd in
desprinderea de patimi si chiar dispretuirea
celor lumesti. Putine lucruri mai raiman ast-
fel ca obstacole in calea armoniei cu celalalt.
Urmeazd analiza interioara si renuntarea la
reflexul superioritatii propriei gindiri sau
vointe: ,nimicirea partii proprii a vointei”,
astfel incat atentia sa se concentreze pe zona
comuna. Chiar si asa, relatia nu ar fi posibila,
fara o comunitate de preocupdri si aspiratii,
dar aici intervine o mutatie in raport cu tra-
tarea aristotelicd a temei, SfAntul loan Casian
fiind preocupat de posibilitatea permanenta a
subminarii prieteniei de o subiectivitate rebe-
14. Este motivul pentru care, inaintind pe ca-

49 Ibidem, p. 382.
50 Ibidem, p.384.



STUDIATHEOLOGICA Martyria

lea desavarsirii, ceea ce inseamna si un progres al prieteniei, preeminenta
apartine binelui dragostei si pacii, iar nu dreptatii proprii, chiar si atunci
cind dreptatea exista cu adevarat de o singura parte. Cel mai important
lucru pentru a mentine si a spori faptul de a fi impreuna devine evitarea
tulburarii proprii sau a celuilalt. A nu supara si a nu fi suparat, a nu rupe fi-
delitatea prin suspiciune sau prin impunerea voii proprii apar drept cheia
prieteniei in monahism. Atentia trebuie sa fie indreptata spre a nu permi-
te ca ,otrava tristetii” sd se strecoare si sa se instaleze in suflet: ,Nu-ti va
fi de niciun folos daca spui cd tu nu te manii si dacd tu crezi cd implinesti
porunca prin care ti se spune: soarele sd nu apund asupra maniei tale si
cel ce se manie impotriva fratelui sdu vinovat va fi in fata judecatii, iar pe
de altd parte dispretuiesti cu inima trufasa tristetea altuia, desi ai fi putut
sa o indulcesti prin bunitatea ta. Caci, in acelasi chip, vei fi invinuit de
tridarea Domnului™".

In esent, la capitul unui parcurs de asimilare si adaptare a viziunilor
clasice, prietenia devine o scoald a vietii in comun, in care prietenul este
fratele prin excelentd, un frate care, desi ales, poate, dintr-o afinitate na-
turald, devine frate dupd duh in adevirul unei relatii ce se hraneste din

iubirea divina.

51 Ibidem, p. 386.
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Arhim.
Nectarie Sofelea

Despre harisme duhovnicesti
in opera Sfantului loan Casian

acandu-te cuvios, te-ai dat lui Dumnezeu si luminandu-te cu faptele
cele bune, Casiane, ca un soare ai stralucit, cu lumina invataturilor
) tale celor dumnezeiesti luminand inimile credinciosilor celor ce te
cinstesc. Pentru aceasta, cu dinadinsul roagi-te lui Hristos Dumnezeu

pentru cei ce te lauda pe tine, cu dragoste fierbinte™.

Pentru Sfintii Parinti ai Bisericii din primele veacuri notiunea de ,haris-
ma” nu a facut in mod deosebit scopul omiliilor sau tratatelor dogmatice si
nici macar al testamentelor duhovnicesti ale Parintilor pustiei. Harismele
faceau parte din realitatea vietii curate traite dupd porunca lui Hristos
in duhul Sfintei Scripturi si al Sfintilor Parinti Apostolici si ai urmasilor
acestora, fird a deveni ele un tel in sine pentru sfintii barbati, ci doar mij-
loace prin care acestia, in desavarsita smerenie, intareau pe cei slabi in
credintd, ori lucrau mantuirea multora dupd porunca lui Dumnezeu.

Inainte de a pitrunde invititura patristici despre harismele du-
hovnicesti din opera Sfiantului loan Casian se cuvine a explica ce se
intelege din punct de vedere teologic prin termenul de ,harisma”

Prin cuvantul grecesc ,charis” a fost tradus in mod frecvent cuvan-
tul ,hen” din limba ebraica care la origine inseamna ,favoare” si vizeaza
actiunea unui superior - divin sau uman - fatd de un inferior si comunica
ideea de favoare gratuitd si nemeritata. Interesant este ca existd exemple
de ,hen” din partea lui Dumnezeu, ,Asa zice Domnul: Poporul care a sca-
pat de sabie a aflat mila in pustiu. Israel a ajuns la locul sau de odihna”
(lesirea XXXI,2), Insd nu exista nicio situatie de ,hen” din partea omului fata
de Dumnezeu, intrucit niciun om nu ii poate face o favoare gratuita lui
Dumnezeu®. Mentionam aici ca unii neoprotestanti au adoptat aceasta
traducere de ,favoare gratuitd” cu care au inlocuit cuvantul ,har”.

Harisma ca o traducere directa din limba greaca a cuvantului ,charis-

1 Mineiul pe luna Februarie, Tipografia Cartilor Bisericesti, Bucuresti 1929, p. 286.

2 ]).D.Douglas, M.A., B.D., S.T.M., Ph.D., New Bible Dictionary, traducere in limba romana de Liviu Pup
siJhon Tipei, Ed. Cartea Crestind, Oradea, 1995, p. 518.
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ma” este darul deosebit al Duhului Sfant pe care Acesta il lucreaza si il
impirtiseste cui voieste. Intalnim in Sfanta Scriptura in Epistola intdi cd-
tre Corinteni diferitele daruri ale Duhului Sfant, care lucrau in Apostoli, in
ierarhia bisericeascd si chiar in credinciosii crestini indata dupa primirea
Sfantului Botez si punerea mainilor Apostolilor peste ei. Existau harisme
speciale de ordin intern precum intelepciunea, cunosterea , credinta, dra-
gostea, nddejdea si harisme de ordin extern sau spectacular asa cum erau
proorocia, taumaturgia, izgonirea demonilor, vorbirea in limbi si talcui-
rea. Acestea se manifestau in Bisericd, strins legate de cult si in deplina
ascultare de pdstorii Bisericii®.

Harismele manifestate ca lucrari ale Duhului Sfant in Biserica pri-
mard sunt insdsi implinirea fagaduintelor eshatologice transmise prin
proorocii Vechiului Legamant. Avem pe Proorocul Isaia care atribuia
Duhului darurile fagaduite lui Mesia ,,Si Se va odihni peste El Duhul lui
Dumnezeu, duhul intelepciunii si al intelegerii, duhul sfatului si al tariei,
duhul cunostintei si al bunei-credinte” (isaia XI, 2), iar Proorocul loil va fi
vestit revarsarea ,,darurilor gratuite” ale Duhului peste toti oamenii: ,,Dar
dupai aceea, virsa-voi Duhul Meu peste tot trupul, si fiii si fiicele voastre
vor profeti, batranii vostri visuri vor visa, iar tinerii vostri vedenii vor ve-
dea” (il 7). Intdia manifestare a harismelor in Noul Legimant se vede in
ziua pogorarii Duhului Sfant peste Sfintii Apostoli care vestesc pe Hristos
in toate limbile. Aceste daruri deosebite sunt acordate, in primul rand,
Apostolilor, dar se manifesta si asupra celor din jurul acestora (arhidiconii
Stefan si Filip) avind ca scop comun binele Bisericii lui Hristos*.

Intelegand astfel etimologia si sensul cuvantului ,harismi” se cuvine
sa purcedem in a parcurge A doua Convorbire a Sf. loan Casian cu Parintele
Nestor in care se dezbate tema harismelor duhovnicesti. Convorbirea este
structuratd in zece capitole. Primul dintre acestea este capitolul unde ni
se vorbeste despre harisma taumaturgiei sau a facerii de minuni si cum
are aceasta un intreit temei.’

Primul este harul vindecarilor pe care cei mai multi dintre sfintii barbati
l-au dobandit in virtutea curatiei si dreptatii vietii acestora, avindu-si te-
meiul in insasi figdduinta Mantuitorului: , Tdmaduiti pe cei neputinciosi,
inviati pe cei morti, curatiti pe cei leprosi, pe demoni scoateti-i; in dar ati
luat, in dar si dati” (MateiX, 8). In cartea Faptele Apostolilor avem nenuméra-
te exemple unde aceastd harisma a vindecarilor lucra prin Sfintii Apostoli.

3 Pr. Dr. loan Mircea, Dictionar al Noului Testament, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1995, p.206.

4 Xavier Leon Dufour, Jean Duplacy, Augustin George, Pierre Grelot, Jaques Guillet, Marc Francois Lacan,
Vocabular de Teologie Biblicd, Ed. Arhiepiscopiei Romano-Catolice, Bucuresti 2001, p.253.

5 Sfantul loan Casian, Asezdminte mdndstiresti si convorbiri duhovnicesti, traducere de Prof. Vasile Cojocaru si
Prof. David Popescu, prefatd, studiu introductiv si note de Prof. Nicolae Chitescu (PSB 57), Ed. IBMBOR 1990,
p. 568, r.6.
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,lar Petru a zis: Argint si aur nu am; dar ce am, aceea iti dau. In numele
lui lisus Hristos Nazarineanul, scoald-te si umbla!” (Faptele Apostolilor IlI, 6).
Despre aceastd harisma a vindecarilor Sfintul Isichie Sinaitul spune ca
nu se dd numai in functie de luptd sau masura a nevointelor, ci si in di-
rectd dependenta de destoinicia in credinta si dispozitia noastra fireas-
cd, iar citindu-I pe Sfantul Maxim Marturisitorul aflim ci iubirea fireas-
cd de oameni este organul harismelor vindecarilor.® Aflam, de asemenea
despre harismele vindecdrilor ca, alaturi de celelalte harisme precum
credinta, nadejdea, lacrimile stdruitoare si nepatimirea sunt toate adanc
inrddacinate in rugaciunea curatd.” Un alt mare Parinte filocalic, Sfantul
Varsanufie cel Mare, in Scrisoare a 29-a cdtre Avva loan ne marturiseste
cd, pentru dobandirea si purtarea harismelor, credinta este necesard in
chip vital, fara aceasta neputand ascetul nici a dobandi si nici a pastra ori
a lucra harismele Duhului Sfant, credinta in Dumnezeu si credinta in pa-
rintele duhovnicesc.?

Al doilea temei este impartit in sine in doud circumstante. Pe de o par-
te, avem situatia in care harisma vindecarilor lucreaza fie pentru inta-
rirea Bisericii, fie pentru credinta puternica si vie a celor care cer de la
Dumnezeu vindecarea chiar si printr-un pacatos si nevrednic®. Despre
curatia necesara unui purtator de harisme vorbesc multi dintre Parinti,
insd Sfantul Vasile cel Mare este cel care subliniazd in una din omiliile
sale despre lupta cu vrajmasul ci starea de pacatosenie si patima il fac
pe crestin, fie el cleric, monah sau mirean, sa piarda si razboiul cu diavo-
lul, cdruia ii ingdduie prin pacat sa il vatime sufleteste, cit si harismele.
ylar pacatul face sd disparad harisma data noud prin baia nasterii din nou.
Curvia, lovitura; adulterul, alta lovitura; loviturd, invidia; lovitura fiecare
dintre acestea, lovitura ce izbeste aceste organe vitale, loviturd data de tal-
hari, de citre demonii care ne ajuta spre pacate. Dupa lovituri, cel batut a
fost dezbracat. Daca ce spun ar fi fost trupeste, mai intai l-ar fi dezbracat,
ca sa crute haina, si apoi i-ar fi dat loviturile. Sau, dupa ce l-ar fi dezbra-
cat, i-ar fi dat loviturile astfel incat si haina sa fie salvata, si lovitul sa fie
ranit. Acum insa rdnile vin inaintea dezbracarii, ca sa inveti cd pacatul
precede renuntarea la harisma, cea daruita tie prin dragostea de oameni a

Domnului. Lui slava in vecii vecilor. Amin!". Cea de a doua circumstanta

6 Calistsi Ignatie Xanthopol, Metoda si reguld foarte amdnuntitd pentru cei ce-si aleg si petreacd in liniste si sin-
gurdtate, in Filocalia vol. VIII, traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 1979, p. 87.

7 Isichie Sinaitul, Cuvdnt despre trezvie si virtute, in Filocalia vol. 1V, trad. Pr. Stavr. Dr. Dumitru Stdniloae,
Tipografia Arhidicezand, Sibiu, 1948, p. 56.

8 Sfintii Varsanufiesi loan, Scrisori Duhovnicesti, in Filocalia, vol. XI, trad. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae,
Ed. Humanitas, Bucuresti, 2009, p. 47.

9 Sfantul loan Casian, op. cit., p.568, 1. 15.

10 Sfantul Vasile cel Mare, Autentic si verosimil. Doud omilii (pseudo-) basiliene: Omilie rostitd in Lakiza. Omilie de



este necesara in adobandi o asa
dumnezeiasca dragoste la care suntem
chemati, o adevaratd harismd si, in fapt,
singura adevarata dragoste. &%
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este aceea cind, din pricina necredintei celor care cer vindecarea, ha-
rul nu lucreaza, chiar daca ei vor intilni pe un anume om care are de la
Dumnezeu harisma vindecarilor, iar cel mai concludent exemplu in acest
sens este chiar situatia Mantuitorului Hristos: ,Si n-a ficut acolo multe
minuni, din pricina necredintei lor” (Matei X111,58) si tot Mantuitorul este Cel
Care aduce aminte de momentul cind, din pricina necredintei, doar un
singur om s-a timdduit de lepra de la marele dintre prooroci Elisei: ,Si
multi leprosi erau in Israel in zilele proorocului Elisei, dar nici unul dintre
ei nu s-a curatat, decit Neeman Sirianul” (Luca 1V, 27).

Cel de al treilea temei este acela al falsei sau

Aceasta constiintd a deschiderii  inchipuitei vindeciri ,este o imitatie a jocului
fatd de omul de langd noi, din care i a ingelatoriei demonilor™. In astfel de ca-
ne priveste ,chipul lui Dumnezeu”,  zuri, sfantul aratd ca vrajmasul, care este un

neobosit semanator de ,neghina” si un iscusit
tesdtor de mreje ale pierzarii, de va gasi un om
plin de nelegiuiri si patat de multime de pa-
cate, nu va amana a se deda unui tip de ,joc”
cu acesta prin care si pe acesta il va umple de
mandrie luciferica atunci cand el va crede ca
prin sine diavolii sunt izgoniti si oamenii ajutati, si pe oameni sa i insele
prin inchipuitul harismatic, acestia din urma dornici fiind a avea un pa-
rinte duhovnicesc sa isi piarda sufletele urmand un alt orb in groapa, dupa
cum Hristos spune: ,,Poate orb pe orb sa cdlduzeasca? Nu vor cidea aman-
doi in groapa?” (Luca V1, 39), si ,Caci se vor ridica hristosi mincinosi si pro-
oroci mincinosi si vor da semne mari si chiar minuni, ca sa amageasca,
de va fi cu putintd, si pe cei alesi” (Matei XXIV, 24). Despre aceasta, experi-
mentatul dascal in mestesugul mantuirii, Sfantul Ignatie Briancianinov
ne invata cd adevdratii harismatici sunt mereu adanciti in smerenie, alun-
gand ispita cea dulce a mandriei si slavei desarte cu o nemiscatd atentie
asupra propriilor pacate. ,Sfintii lui Dumnezeu s-au recunoscut mereu ca
pacatosi, cu toate cd erau coplesiti de daruri duhovnicesti evidente; dim-
potriva, marii facatori de rele s-au justificat intotdeauna si, adancindu-se
tot mai adinc in farddelegile lor, nu incetau a-si proclama virtutile™?.
Luidnd in considerare faptul cd in cdlitoriile sale in Asia Mica, Sfantul
loan Casian a cunoscut comunitdtile infiintate de Sfintul loan Gura
de Aur si Sfiantul Vasile cel Mare unde a cdutat sa-si insuseasca din
invataturile cele ziditoare si mantuitoare si adaugind la aceasta si faptul

ca l-a cunoscut personal pe marele Dascal si Parinte al Bisericii, Sfantul

alinare pentru cel bolnav, trad. din |b. gr. veche de Constantin Georgescu, in ,Studii Teologice”, nr.4, 2011, p. 267.
11 Sfantul loan Casian, op. cit., p.569.

12 Sfantul Ignatie Briancianinov, Fardmiturile Ospdtului, Ed. Reintregirea, Alba lulia, 2008, p.108.
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loan Gura de Aur, la Constantinopol unde a si
fost hirotonit de acesta diacon, nu este greu
sa sesizam in lucrarile sale frumoasa inrauri-
re hrisostomica ce pune ca temelie a oricdrei
invataturi duhovnicesti Sfinta Scripturd®.
In cel de al doilea capitol al acestei convor-
biri duhovnicesti a Sfantului loan Casian, cu
o temelie a invataturii puternic ancorata in
Sfanta Scriptura si mai exact in Epistola intdi
cdatre Corinteni a Sfantului Apostol Pavel, ara-
ta in chip lamurit cum ca nu harismele sau
darurile Duhului Sfant sunt scopul sau telul
crestinului, care sunt roade ale unei comu-
niuni vii intre om si Dumnezeu, ci dragostea
este adevdrata si cea mai mare dintre haris-
mele Duhului Sfant™. Sfintii barbati nu ciu-
tau si nu priveau cu admiratie spre cel ce era
taumaturg, ci mai degraba ei cautau sa afle si
sa urmeze pe acela care a ajuns la nepatimire
ucigand in sine toate patimile si care astfel s-a
facut pe sine vas plin de iubire dumnezeiasca,
teofor. ,Dumnezeu este iubire si cel ce rimane
in iubire raiméine in Dumnezeu si Dumnezeu
ramane intru el” (110an1v,16). Mai mult, Sfantul
loan Gura de Aur in Omilia a xxx1v-a, tilcu-
ind Epistola intdi catre Corinteni a Sfantului
Apostol Pavel ne invata ca toate harismele si
toate izbandele in viatd sunt puternic ancora-
te in dragoste, pe care o ridicd deasupra tu-
turor filosofiilor si cu mult deasupra oricarei
harisme, Apostolul avind ca scop prin aceasta
sa mangaie pe cei fara harisme spectaculare
si sa 1i smereasca pe cei ce se trufeau cu glo-
solalia socotitd de ei cea mai mare intre ha-
rismele Duhului Sfant, harisma apostolica.”
Continuind talcuirea, Sfintul Arhiepiscop

al Constantinopolei pune harismele tauma-

13 Prof. N. Chitescu, Sfantul loan Casian zugravit in activitatea sa, in P.S.B.
57, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1990, pp. 38-56.

14 Sfantul loan Casian, op. cit., I, p.570.

15 Sf. loan Gurd de Aur, Talcuirea Epistoleiintdi cdtre Corinteni, Ed.
Cartea Ortodoxa, Bucuresti, 2005, p.358.

turgice intr-o lumina clara si le circumscrie
in contextul istoric al Bisericii Primare ca da-
ruite de Duhul Sfant Bisericii spre raspandi-
rea credintei, iar harisma dragostei o aratd a fi
trebuitoare, prezenta si roditoare mereu pen-
tru viata comunitatilor crestine. ,Daca aces-
te haruri (proorocia, glosolalia, etc) s-au dat
pentru intarirea credintei, apoi cind credinta
va fi imprastiata pretutindeni, negresit ca
intrebuintarea acestor haruri va fi de prisos.
Insi a se iubi unii pe altii nu va inceta nicio-
data, ci inca si mai mult va creste, si aici, si in
viitor, si mai cu seamd in viitor decit acum™®.
Fireste ca dragostea despre care ne vorbeste
Sfantul Apostol Pavel trebuie inteleasa ca
o dragoste nu care implica numai o relatie
sine-Dumnezeu, ci ca o dragoste lucratoare
inspre aproapele. Aceastd constiintd a deschi-
derii fata de omul de 1anga noi, din care ne
priveste ,,chipul lui Dumnezeu”, este necesara
in a dobindi o asa dumnezeiasca dragoste la
care suntem chemati, o adevaratd harisma si,
in fapt, singura adevarata dragoste. Aceasta
harismd este numita de Sf. loan Hrisostom
,lantul de aur”, iar pentru a avea bucuria unei
asa comori omul trebuie sa se forteze pe sine
si nu a se multumi cu o ,dragoste slabd”, ci a
urca duhovniceste spre a dobindi acea ha-
risma a dragostei ce devine pentru nevoitor
,pedagog” pe calea mintuirii.” Dragostea de
aproapele intemeiatd pe Hristos este dragoste
duhovniceasca pentru cd nu are un scop refle-
xiv i nici unul posesiv, ci are un scop mult mai
inalt si este trainica, nebiruita si nesfaramata.
Spre o astfel de dragoste ar trebui si noi sa na-
zuim, ca sa dobandim harul lui Dumnezeu®.

16 Ibidem, p. 359.

17 Mgstr. Vasile Bria, ,Imnul dragostei in Omiliile Sf. loan Gura de
Aur”, in Studii Teologice, nr. 7-8, Ed. IMBBOR, 1961, p.434.

18 Sfantul loan Gurad de Aur, Omilii la Matei, in P.S.B 23, traducere,
introducere, indici si note de Pr. D. Fecioru, Ed. IMBBOR, Bucuresti,
1994, pp. 702-703.
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Dragostea de aproapele In capitolele urmitoare, mai exact al 111-lea,
p

intemeiata pe Hristos este dragoste al 1v-lea si al v-lea, avem cateva istorisiri din

duhovniceasca pentru cd nu are un scop Patericul egiptean pe care Sfintul loan Casian

reflexiv si nici unul posesiv, ci are un scop le parafrazeaza cu scopul de a le aduce ca ar-

A . Ly gumente pentru invatatura sa care ne arata ca
mult maiinalt si este trainica,

. o 5 niciodata sfintii barbati nu au lucrat darul ha-
nebiruita si nesfaramata. i rismelor cu alt scop decit a aduce la dreapta
credinta pe cei pagini, a mustra si a vadi pe
eretici si a folosi pe cei credinciosi care au cerut lor ajutorul ca pe o ultima
nidejde. In notele sale, Profesorul Nicolae Chitescu mentioneazi ci Sf.
loan Casian nu face abuz de minunile sfintilor, ba chiar, din contra, insa
cele pe care le foloseste sunt numai acele minuni foarte cunoscute ce da-
tau din primele veacuri.

Avem minunea Parintelui Macarie din pustia Scitium care il combate
in putere pe ereticul Eunomius ce insela pe multi, departindu-i de dreap-
ta credinta si ademenindu-i inspre intunericul eresului sau. Parintele
Macarie evitd o dezbatere oratorica cu acesta si 1i spune: ,Caci imparatia
lui Dumnezeu nu std in cuvant, ci in putere” (I Corinteni IV, 20), chemandu-1
la un oarecare cimitir, ca sd invieze pe morti, dovedind prin aceasta care
dintre ei slujeste in adevar pe Dumnezeu. Ereticul nu a venit, rusinat fi-
ind in sinea sa de propria-i mustrare de constiinta, insa sfintul merge cu
poporul ce ajunsese deja sa se indoiascd de dreapta credinta si, de fatd cu
toti, 1l intreabd pe un mort daca ar fi inviat cand ereticul ar fi fost de fata,
iar mortul spune cd ar fi inviat, intarindu-i astfel pe oameni in dreapta
credintd. O alta istorisire este cea cu Avva Avraam care a ajutat pe o fe-
meie ce avea prunc mic aflat in pericol sa moara de foame fiindca ea nu
avea lapte, iar Avva Avraam i-a dat sd bea un pahar cu apa peste care a
facut semnul Sfintei Cruci si a salvat pruncul de la moarte. Si tot el a ta-
maduit cu numele lui Hristos pe un beteag care era batjocorit de niste pa-
gani ce il compatimeau cum ca este zadarnica credinta in Hristos™. Astfel
de marturii despre harismatici mai avem in Pateric, dintre care amintim
pe Sfantul Teogonie ce a fost hirotonit episcop intr-un mic orasel langa
lerusalim, iar dupad instalarea lui acolo, apa marii ameninta sa se reverse si
sa distrugd toatd comunitatea. Rugat de oameni, Sfintul Teogonie a mers
siainfiptla marginea maluluio cruce, zicind: ,,Asa grdieste Domnul: pana
aici va ajunge si mai departe nu va trece, ci in ea se vor sparge valurile tale”,
iar marea s-a retras si niciodata nu a mai depasit cu valurile limita pusa

de sfant?®. Minunea savarsitd de rugiciunea Sfintei Nina este o dovada

19 Sf. loan Casian, op. cit., pp. 571-572.

20 Darurile Sfantului Duh. Antologie a unor manifestdri harismatice, trad. din Ib. gr. si note de
Dr. Cristina Bacanu, Ed. Sofia, Bucuresti, 2004, p.137.
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a modului cum, prin darul harismelor minu-
nate, Dumnezeu lucreaza mantuirea oame-
nilor. Ajunsa in lvir, situat la sud de Caucaz,
intre Marea Neagra si Marea Caspicad, sfinta
vede cum multime de lume se ingramadea pe
varful unui munte ca sa se inchine cu fricd la
zeul Armaz, iar ea, intristindu-se pana la la-
crimi de o asa priveliste, a inceput a se ruga
lui Dumnezeu, cerdndu-1 sd zdrobeasca pen-
tru totdeauna pe acest idol pagin si sa-i aduca
pe acesti nefericiti la lumina adevarului. S-a
pornit o furtuna uriasa care a distrus si idolii
si templul incat si muntele si-a schimbat for-
ma sa®. Astfel si-a inceput misiunea Sfinta
Nina??! Sfintul Sisoe a inviat odatd un copil,
iar dupa savarsirea acestei fapte a poruncit as-
pru tatalui si copilului sd nu cumva si spuna
cuiva cele intAmplate, ca sd nu fie vadit. lata
cum, de aici putem observa foarte limpede ca
adevaratii harismatici au savarsit acestea spre
folosul celor multi, iar nu pentru folosul pro-
priu, iar dintre acestia, cei care petreceau in
isihie cautau sa tdinuiasca minunile pentru a
nu isi pierde linistea si a nu atrage slava lumii,
petrecind in desavarsita smerenie. Aceastd
raportare corectd a sfintilor nevoitori pentru
Hristos din veacurile de aur ale Bisericii este
o dovada a dumnezeiestii povatuiri apostoli-
ce prin viu grai, prin epistole si prin exemplu
personal dupa cum aratd Sfintul loan Gura
de Aur in talcuirea sa la Epistola cdtre Romani
a Sfantului Apostol Pavel, cAnd apostolul nea-
murilor cduta, ca si in adresarea sa citre co-
rinteni, sa taie din radadcini patima mandriei
ce crestea printre cei cu harisma proorociei
sau cea a glosolaliei, spunindu-le ca toate da-

rurile sunt de la Acelasi Duh si toti crestinii

21 Ibidem, p.133.

22 Sfanta Ninas-a ndscut in 290 si s-a mutat la Domnul 338. Este
cunoscuta ca ,cea intocmai cu apostolii” pentru nevointa depusa
de aceastd mare sfantd laincrestinarea Georgiei.

sunt mddulare ale aceluiasi trup hristic, iar
nu unii mai mici si altii mai mari. Tot aici se
arata ca harismele lucrau in om dupa masura
credintei acestuia.??

Sfantul loan Casian in capitolele al vi-lea si
al vii-lea, folosind ca argumente versete din
Sfanta Scripturd, ne aratd cd adevaratii slu-
jitori ai Cuvantului nu s-au mandrit nicioda-
td cu darurile lor, intocmai ca Sfintii Apostoli
care ziceau: ,Barbati israeliti, de ce vd mirati
de acest lucru sau de ce stati cu ochii atintiti
la noi, ca si cum cu a noastra putere sau cucer-
nicie l-am fi facut pe acesta sa umble?” (Faptele
Apostolilor 111, 12). Folosindu-se, de altfel, de argu-
mentele scripturistice, observam cad viziunea
Sfantului loan Casian asupra harismelor ca da-
ruri lucrdtoare ale Duhului Sfant in om sunt
intr-o evidenta armonie cu traditia parintilor
egipteni si mai ales cu invatdtura hrisostomi-
ca fata de care si-a pastrat admiratia si fide-
litatea chiar si dupa plecarea nefericita din
Noua Roma spre Capitala Imperiului Roman
de Apus. Influenta lui Origen, cit si cea a lui
Evagrie se poate sesiza in scrierile Convorbiri
Duhovnicesti, insd ortodoxia invataturilor
sale nu poate fi suspectatd de nicio abatere
si cu atit mai putin de ,semi-pelegianism”,
asa cum unii protestanti continud sia con-
sidere teologia lui, deoarece se cunoaste cit
de apropiat ucenic si confident i-a fost aces-
ta Sfantului loan Gurd de Aur, impartasind
aceeasi credinta cu privire la conlucrarea din-
tre vointa omului si vointa divind.*

Desi la o prima vedere a acestei Convorbiri
despre harisme am fi inclinati sa gindim ca
St. loan Casian ar fi fost intr-o oarecare ma-

sura reticent fata de manifestarile harismati-

23 Sfantul loan Gura de Aur, Omilii la Epistola citre Romani, trad. de
P.S. Teodosie Atanasiu, Ed. Christiana, Bucuresti, 2005, p.187.

24 Stoyan Chilikov, St. John Cassian and the orthodox theaching of the
divinegrace, University of Plovdiv—Subsidiary in Kardjali, 2007, p. 168.
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ce din vremea sa la pdrintii pustiei, aceastd perspectiva trebuie corectata
de intelegerea contextului in care, fara ca el insusi sa fi fost strain de ast-
fel de lucrari minunate ale harului in viata sa, totusi, pedagogic vorbind,
moderatia in mentionarea acestor minuni este abordarea cea mai sanatoa-
sa si duhovniceasca. Foarte lesne se poate deturna intentia cea buna de a
marturisi minunile sfintilor pustiei intr-o ,goana dupa minunisme”, deloc
folositoare scopului propus dintru inceput. Cu toate acestea, el mentioneaza,
asa cum am aratat mai sus, cateva exemple de parinti taumaturgi spre a
intdri invatitura despre harisme, insd mereu aminteste ca acestea trebu-
ie transmise cu grija fard a inflama un ne-pedagogic senzationalism vaita-
mator cititorului, accentul fiind pus pe despatimire.”® Continuind a lamuri
invatatura Sfintului loan Casian despre harisme, nu putem sa nu amintim
cd, desi a intrat in contact atat cu pelagianismul, cit si cu doctrina apu-
seand, mostenirea intemeiatd pe asceza si teologie cu radacini puternice in
spustia roditoare” a Egiptului si ucenicia pe 14nga marele Arhiepiscop anti-
ohian, loan Gura de Aur, au facut ca sfintul de obarsie tomitana sd rimana
un invatator autentic al mestesugului mantuirii. Mai intai vointa se misca,
iar mai apoi harul lucreazd, insa fara ascezd, post, priveghere, rugdciune si
rucodelie nimeni nu se poate curata de patimi si, in consecinta, nu poate
primi si pastra harul Duhului Sfant si totodata nevointele omenesti prin ele
insele nu pot sd conduca la desavarsire fard ajutorul si patronajul Harului
Dumnezeiesc. Nu putem omite cd toata invatatura sa si chiar insusi modul
cum este structuratd dovedesc ca a fost alcatuita pentru ucenicii sai si pen-
tru nevoitorii incepatori pastrind pe tot parcursul ei dovada unui discer-
namant duhovnicesc incontestabil.?® Accentul indemnului Sfantului loan
Casian cade nu pe valoarea harismelor, ci pe devenirea chipului in asema-
nare care, asa cum am mentionat, incepe cu lupta cu patimile pentru a do-
bandi despatimirea, iar aceasta implica o nevointa asceticd continud si o
adancire in rugiciune?.

Capitolul al x-lea si ultimul al acestei Convorbiri este amintirea unei in-
tamplari minunate din viata fericitului Pafnutie care, in viziunea Sfantului
loan Casian, intdreste invatatura conform careia dragostea dumnezeiasca
dobandita prin desavarsita despatimire este de o valoare mult mai mare de-
cat orice harisma. Avva Pafnutie avea harisma izgonirii demonilor, iar in
una din zile, pregatind mancare pentru oaspeti, s-a ars la mana, fapt ce l-a
facut sa cugete ca este ingrijorator dacd demonii fug de el, insa focul cel ma-

terial este necrutator. Cugetand, asa a adormit, iar ingerul lui Dumnezeu

25 A. M. C. Casiday, Tradition and theology in St. Jhon Cassian, Oxford Univesity Press Inc., New York 2007, pp.
268-269.

26 Owen Chadwick, John Cassian A Study in Primitive Monasticism, Cambridge University Press,
London 1950, pp.120-123.

27)ohn]. Levko, S.J., Cassian’s Prayer, University of Scranton Press, 2000, p.66.
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l-a avertizat ca nu harul izgonirii demonilor
este desavarsirea, ci despatimirea, unirea cu
Dumnezeu, care se face cind orice patima a
murit in om. L-a indemnat la un test si anume
sa caute o fata tinara si foarte frumoasa si sa
o tind in brate, iar de nu se va misca in el focul
trupesc, ci va fi numai linistea inimii netulbu-
ratd, atunci s-a desavarsit, caci mai mare lucru
este a stinge focul trupesc decit a izgoni demo-
nii. Avva Pafnutie, trezindu-se, s-a cdit si nu a

purces sa faca testul ,,cuptorului babilonic™.

28 Sfantul loan Casian, op. cit., pp. 574-575.
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Biserica ,,lcoanei”,
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Fundamentele dogmatice
ale misiunii bisericesti contemporane
si cateva aspecte pastorale

lanul lui Dumnezeu de mantuire si desavarsire a lumii cuprinde in

mod esential misiunea pe care Biserica Ortodoxa o desfasoara de

la Cincizecime pina la Parusie, adica acea activitate cu aspect uni-
versal legatd fundamental de Inviere si care primeste putere din aceasta,
prin care toti oamenii trebuie sd ajunga sa fie recapitulati in Hristos si sd
participe la slava lui Dumnezeu in vesnicie. Deoarece misiunea crestind
isi are temelia in dogme, Sfanta Liturghie si Sfintele Taine, Sfintul Sinod
al Bisericii Ortodoxe Roméane a hotarit ca anii 2007-2014 sa fie dedicati
in Patriarhia RomAana acestora, tocmai ca prin cunoasterea, trairea si res-
ponsabilizarea tuturor fatd de lucrarea lui Dumnezeu in Biserica si lume,
misiunea ortodoxa si fie bine pozitionata pe terenul prielnic deschis prin
Liturghie si Taine.

Intemeiati pe dogmele relevate de citre ,Cel Care nu Se lasi pe Sine ne-
marturisit”, misiunea Bisericii Ortodoxe trebuie sd tind cont si sd nu faca
abstractie de cultura contemporana a societatii umane in general si a celei
romanesti in special, analizand contextul in care se desfasoara si vizand
transfigurarea realitdtilor sociale si culturale, deoarece ,toate culturile se
intereseazd de om. lar Hristos este raspunsul, ca om si Dumnezeu si im-
plinire a omului in chip universal... Venirea Fiului lui Dumnezeu in lume,
desi realizatd in mijlocul culturii iudaice, este adresata tuturor culturilor,
este trans-culturald. Hristos este profund compatibil cu orice cultura care
cautd cu onestitate valori umane fundamentale, pentru ca Hristos este
compatibil cu oricare om din istorie, este implinirea oricirui om™.

Contextul in care Biserica Ortodoxa isi desfasoard misiunea astdzi in
tara noastra este acela al unei culturi postmoderniste, marcata de plura-
lism religios si cultural, specific societatii secularizate si globalizate, cu
evidente semne ale unei lumi concentrate in imanent si macinate de re-
lativism si consumism, in care tinde sa se intensifice un proces de priva-

tizare a credintei ca urmare a unui individualism feroce imprumutat pe

1 Pr. prep. dr. Razvan Andrei lonescu si Lector dr. Adrian Nicolae Lemeni, vol. Teologie Ortodoxd si Stiintd,
EIBMBOR, Bucuresti, 2006, p. 120.
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cale occidentald. Invititurile dogmatice ri-
man Insa stalpii misiunii Bisericii, motiv pen-
tru care ,,Ortodoxia nu a respins niciodata, in
bloc, vreo culturd si nu respinge nici cultura
secularizata si globalizatd de astdzi, insd o
analizeaza si se raporteaza la ea din perspec-
tiva Revelatiei”. Pe baza Revelatiei si cu ajuto-
rul principiului selectiei, Ortodoxia foloseste
creator aspectele pozitive ale culturii vremii,
descoperind nevoia omului contemporan de
relationare intima cu viziunea Bisericii asu-
pra omului si creatiei pentru ca misiunea ei
are ca model suprem si totodatd scop viata di-
vino-umand a Mantuitorului Hristos.
Biserica desfdsoara activitatea misionara in
lume, avand catemeiadancinsdsi comuniunea
vesnicd a Preasfintei Treimi, prin faptul ca iu-
birea Tatdlui se misca spre Fiul in Duhul Sfant
si cdtre cosmosul intreg. Astfel ,misiunea este
<participare> la trimiterea Fiului (loan XX,21-23)
si a Duhului Sfant (loan X1v,26) in lume, Care re-
veleaza viata de comuniune a lui Dumnezeu
pentru a ne face partasi la ea. Trimiterea
Fiului si a Duhului Sfint pentru mantuirea si
desdvarsirea lumii intregi se permanentizea-
za in trimiterea Apostolilor si a Bisericii apos-
tolice™. Pentru a putea arata lumii ci unicul
model de viata, adevarat si vesnic, este viata
de comuniune a Sfintei Treimi, trebuie ca
misiunea Bisericii sd propovaduiascd dogma
si relatiile intratrinitare cit mai clar si cu o
precizie care sa inlature orice confuzie si de-
formare, cu consecinte negative in raporturi-
le dintre oameni si in Biserica. Astfel, relatiile
dintre Persoanele Treimice sunt prezentate ca:
Tatal fiind principiul unic si nenascut, izvorul

dumnezeirii, Care naste pe Fiul si purcede pe

2 Pr. Prof. Acad. Dumitru Popescu, Hristos. Bisericd. Misiune.
— Relevanta misiunii Bisericii in lumea contemporand,
Ed. Arhiepiscopiei Dunarii deJos, Galati, 2011, p. 49.

3 Pr. Conf.dr. Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand,
vol. 2, Ed. Presa Universitara Clujeana, Cluj-Napoca, 2002, p. 8.

,Daca viata societatii s-ar inspira din acest
model al Treimii Tn Unime si al Unimiiin

Treime, ar descoperi de fapt echilibrul de
care are atata nevoie si pe care il cauta cu

frenezie... Comuniunea prezenta in Biserica

se inspird sau are la baza comuniunea
trinitara; Biserica trebuie sd o extinda
in societate prin misiunea ei, intr-o
comuniune sociald..” &

Duhul Sfant, Fiul Se naste numai din Tatal si
Duhul purcede numai din Tatal. ,Importanta
acestei dogme consta in faptul ca totul este
organizat si ordnduit in lume dupd modelul
comuniunii treimice mai presus de fire, acest
model fiind imprimat realitatilor vazute si ne-
vazute incd de la creatie™.

Dumnezeu organizeazd totul - om i creatie
- dupa modelul Sau, adica trinitar si comuni-
tar, ceea ce inseamna ca misiunea Bisericii are
ca argument principal iubirea lui Dumnezeu
de a crea o umanitate cu o naturd comuna ce
se realizeazd in persoane multiple cu care vrea
sa stea in legaturad vesnica. Structurile periho-
retice dinauntrul Sfintei Treimi care arata ca
intre Persoanele divine nu existd subordona-
re, ci egalitate, dezviluie realitatea cd ,fiecare
Persoana isi pastreaza, in mod distinct, iden-
titatea ei, fiind, in acelasi timp, nedespartita
de celelalte Persoane divine. Fiecare Persoana
trdieste pentru celelalte, iar intrepatrunderea
sau perihoreza Lor este, de fapt, o continere
reciprocd si o daruire reciprocd a Lor™.
Aceasta unitate perihoreticd reclama legatu-
ra intima cu taina omului prin doud aspecte

fundamentale si anume: a) Dumnezeu este

4 Pr. Lect. Dr. Aurel Mihai, Sfanta Treime si Cosmosul, Ed. Basilica,
Bucuresti, 2015, p.197.

51 Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Stiinta mantuirii
—vocatia misticd si misionard a teologiei, Ed. Basilica, Bucuresti, 2014,
p.24.
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plenitudine de viatd, iubire si comuniune si cheama pe om dupa aceastd
plenitudine printr-o sete infinitd inscrisa in el si dorinta de a se impartasi
de aceasta plenitudine; b) persoana umana este creata de Sfinta Treime,
deci este o fiinta iubitoare si comunionald care se desavirseste numai in
stare de comuniune eternd cu Persoanele divine si cu celelalte persoane
umane. Desigur ca ,prin comuniune trebuie sd intelegem pe de o parte
unitatea in diversitate, pe de alta unitatea in iubire, pe care le gasim in-
dentificate in chip desavarsit in unitatea perihoretica - fiintiald proprie
Persoanelor Sfintei Treimi”¢, afirmata de Mantuitorul lisus Hristos in ru-
gaciunea din gradina Ghetsimani prin aceea ca cei ce cred in El trebuie sd
fie una ,precum Tatdl si Fiul una sunt” (loan Xvil,21).

Structurdnd misiunea in trei etape esentiale: prezentarea invataturii,
catehizare - botezare - apdrarea credintei si cresterea in Hristos a mem-
brilor comunitatii, Biserica s-a ferit totdeauna de compromisurile dogma-
tice nerevelate care aduc atingere vietii si mintuirii oamenilor, tocmai de
aceea prezinta corect relatiile divine ad intra cu legatura directd in viata
Bisericii. Ca exemplu de trimitere la propovaduire, ucenicii Mantuitorului
au primit solicitarea expresa de a boteza in numele Sfintei Treimi in Care
Tatal naste pe Fiul si purcede pe Duhul. Duhul Sfant purcede din Tatal si
Se odihneste in Fiul, aratand pe Fiul destinatarul primirii Duhului. ,Daca
Duhul Sfant purcede din Tatal si din Fiul, nu intelegem rostul paternitatii
spirituale si al filiatiei spirituale din Bisericd. Dar daca Duhul purcede din
Tatal si Se odihneste in Fiul, El confirma paternitatea Tatalui si filiatia
Fiului, iar pe noi cei botezati in numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului
Dubh, ne introduce in relatia de iubire dintre Tatal si Fiul, prin harul pe
care-l primim la Botez™.

Astfel, pentru eficientizarea misiunii este nevoie ca Biserica sd arate
modelul trinitar existent in ea in mod viu si sd explice Taina Treimii fa-
cand-o prezenta in societatea de azi, atat de avida dupa modele de viata.
,Dacd viata societatii s-ar inspira din acest model al Treimii in Unime si al
Unimii in Treime, ar descoperi de fapt echilibrul de care are atata nevoie si
pe care il cautd cu frenezie... Comuniunea prezenta in Biserica se inspira
sau are la baza comuniunea trinitard; Biserica trebuie s o extinda in so-
cietate prin misiunea ei, intr-o comuniune sociala, care, insd, nu rimane
autonoma in manifestarea ei si nici nu se confunda cu Dumnezeu, ci devi-
ne teonomd, avind pe Dumnezeu in centrul vietii”®. Implementarea exem-
plului comuniunii trinitare in societatea romaneascd are ca efect sigur

depasirea celor doud ideologii pe care poporul roméan le-a simtit si inca le

6 Pr. Prof. Dr. Stefan Buchiu, fntmpare;i unitate, Ed. Libra, Bucuresti, 1997, p. 41.
7 1 Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Stiinta mantuirii, p. 24.

8 Pr. Prof. Acad. Dumitru Popescu, Hristos. Bisericd. Misiune., p. 57.
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mai simte - comunismul si individualismul - care nu au nimic comun cu
crestinismul. Colectivismul promovat de ideologia comunista scufunda
omul in masa aninoma a naturii, anuleaza omului demnitatea de persoa-
nd umand unica si irepetabild si niveleaza persoanele, iar individualismul
separa persoanele, fringe unitatea umanitatii si ,ridica omul deasupra
societdtii facind apologia profitului si a iubirii de sine. Individualismul a
dat nastere la sisteme economice care acordd mai multd importanta valo-
rilor materiale decat celor spirituale, asezand profitul si iubi-
rea de sine deasupra iubirii de aproapele™.

Noi stim despre Sfinta Treime numai prin pre-
dica lui Hristos care se interiorizeaza noua prin
luminarea Duhului Sfint. Astfel izvorul mi-
siunii Bisericii este promisiunea si porunca
Mantuitorului inviat, care zice: ,Precum M-

a trimis pe Mine Tatdl, va trimit si Eu pe voi.
Si zicAnd acestea, a suflat asupra lor si le-a zis:
Luati Duh Sfant!” (loan XX, 21-22). Constiinta celor
care simt misiunea Bisericii ca pe int4iul scop al
existentei lor trebuie sd fie marcatd de armoniza-
rea vointei acestora cu voia lui Dumnezeu. Daca fac
misiune pe urmele lui Hristos, trebuie sa fie totdeauna
pregatiti sd accepte voia lui Dumnezeu, intocmai cum zice
Mantuitorul: ,Eu nu caut voia Mea, ci voia Tatalui Meu Care M-a
trimis” (loanV, 30). Astfel Hristos Se marturiseste prin ei, cu vointa lor, mi-
siinea pornind insi de la eficacitatea transformatoare a Invierii Lui in oa-
meni. Inainte de Inviere, lisus Hristos nu le-a dat voie ucenicilor si mear-
gi in lume, ci numai lumina care iese din evenimentul Crucii si Invierii
Domnului poate asigura succesul propovaduirii acestora. ,Dacd cineva nu
triieste Invierea, nu poate participa la trimiterea in lume de citre Hristos.
Daca traieste Invierea, nu poate si nu dea marturia Domnului inviat,
privind spre intreaga lume™. Dorinta lui Hristos aceasta este: ,Mergeti
la toate neamurile” (Matei XXVIII, 19-20; Marcu XV1,9-20; Luca XXIV, 40-53; loan XX, 19-
31). lar dacd noi avem gindul lui Hristos Care are ,toatd puterea in cer si
pe pamant”, aceastd porunca trebuie marturisitd ca o datorie suprema a
credinciosilor. ,,Caci daca vestesc Evanghelia, nu-mi este lauda, pentru ca
std asupra mea datoria. Caci vai mie daca nu voi binevesti!” (I Corinteni X, 16).
Coordonatele esentiale ale marturisirii lui Hristos in lume trebuie sa

se axeze astazi pe afirmarea centralitatii Persoanei Lui ca Logos Creator,

10 t Anastasie, Arhiepiscopul Tiranei si al intregii Albanii, Misiune pe urmele lui Hristos, Ed. Andreiana,
Sibiu, 2013, pp. 36-37.
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Mantuitor al lumii si al omului si Pantocrator. Acest aspect se va argu-

menta prin evidentierea relatiei teologie - iconomie in invatatura despre

Logosul divin Creator, Fiul lui Dumnezeu Care are in El puterea pe care

o are si Tatdl, fiind Dumnezeu adevirat, deosebit de fiinta lumii iar nu o

creaturd, ci e transcendent lumii, dar Care pe baza rationalitatii pe care a

imprimat-o lumii prin actul creatiei Se intrupeaza si ,vine intru ale Sale”.

Pentru a fi si Logos Mantuitor, Fiul face ,saltul” de la transcendent la ima-

nent, iar lumea e capabild si-L primeasci, astfel incat prin Intrupare se

evidentiaza si legatura dintre creatie si mantuire, ca actiune de indumne-

zeire a tuturor prin lisus Hristos - Logosul intrupat, Care cuprinde lumea

si oamenii in El.

.. teologia ortodoxa contemporand  Criza omului modern vine de la neintelegerea
apara dogma unirii ipostatice de  Persoanei si operei Mantuitorului lisus Hristos,

Dumnezeu in cer l3sind omenirea in identitate a omului neancorat prea adanc in

. . viata ecleziald. Pentru revenirea din aceastd
bezna antropocentrismului. & R e

crizd, misiunea Bisericii lui Hristos in ori-
ce timp, deci si in timpul nostru, primeste putere de la Intemeietorul
Sau prin realitatea cad dogma soteriologica este mereu actuald, deoarece
Domnul Hristos Cel Inviat este mereu prezent in actele Sale, ,Persoana
Sa Isi manifest prin ele neincetat iubirea Sa culminanti sau Se manifesti
ca un izvor de iubire nesfarsit si inepuizabil™. De asemenea, mantuirea
se dovedeste actuald mai ales prin dimensiunea eshatologica a credintei
crestine, deoarece ,evenimentele care au format-o si care constituie atat
obiectul cat si continutul ei: viata, moartea, Invierea si Iniltarea lui lisus
Hristos, pogorarea Duhului Sfant, instituirea Bisericii - toate acestea sunt
vazute si experimentate nu numai ca sfarsit, ci si ca implinire in istorie a
actului mantuirii, dar si ca inaugurare si dobandire a unei vieti noi, al ca-
rei sens este Imparitia lui Dumnezeu, comuniunea cu EI"2,

Modelul misionar al slujitorilor Bisericii este viata divino-umana a
Mantuitorului Hristos, aceasta ardtand in plan hristologic importanta
dogmei de la Calcedon pentru marturisirea ortodoxda contemporana.
In hristologie, teologia ortodoxd porneste de la nivelul Persoanei, de la
Persoana vie, experiabild a Fiului lui Dumnezeu intrupat, existand in doua
firi, unite in singura ipostasa a Cuvantului in mod ,neimpartit, nedespartit,
neamestecat si neschimbat”, adverbele introduse in formula Calcedonului
sunt in realitate ,termeni apofatici prin care Parintii vor sd exprime inex-

primabilul ™. Dogma unirii ipostatice si enipostazierea adaugata de Leontiu

11 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. I, EIBMBOR, Bucuresti, 1997, p. 75.
12 Pr. Prof. Alexander Schmemann, Bisericd, lume, misiune, Ed. Reintregirea, Alba lulia, 2006, p.107.

13 Hilarion Alfeyev, Le mystere de la foi, Editions du Cerf, Paris, 2001, p. 102.
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de Bizant au ficut ca hristologia ortodoxa sa
fie numita o ,hristologie asimetricd”, ,dupa ex-
presia nimeritd a parintelui Georges Florovski
- asimetricd in sensul ca natura umana a lui
Hristos nu s-a concretizat, respectiv nu s-a pet-
sonificat intr-un mod independent de Logos,
pentru cd in Hristos nu exista doud subiec-
te, intrucit Dumnezeu nu a asumat un om in
Hristos, ci a devenit El Insusi om™. Aceasta in-
seamna cd in lisus Hristos sunt doua firi - di-
vind si umana - intregi, depline, unite intr-un
ipostas, ,formand din cele doua firi o singu-
rd ipostasd comund, spunem ca se pastreaza
cele doua firi si dupd unire in singura ipostasa
compusa, adicd in singurul Hristos, si ca, atat
ele, cat si insusirile lor naturale, existd in re-
alitate: unite fara sa se confunde, despartite
fard sa se desparta si numarate”™.
Importanta deosebita a acestei dogme sta-
bilita la Calcedon rezida si din implicatiile
soteriologice pe care le infitiseaza si anume:
numai prin unirea ipostatica Hristos ne poa-
te mantui facAndu-Se Mijlocitorul intim al
nostru si venind in maxima apropiere de noi.
Numai prin aceasta dogma se restabileste le-
gdtura firii umane cu Dumnezeu, prin faptul
cad ,intre oameni a pasit un om al carui cen-
tru nu mai este in afara de Dumnezeu, ci in
Dumnezeu sau Insusi Dumnezeu... Intrucit
acest centru ipostatic are o putere de atractie
spre bine prin care depaseste toate centrele
pur omenesti, el este oarecum centrul omeni-
rii. In mijlocul omenirii s-a plasat un centru
dumnezeisc. Omenirea si-a castigat, in regiu-
neaeiontologicd, un centrusiacest centru este
Dumnezeu-Cuvantul ™. lisus Hristos, Fiul lui

14 Karl Christian Felmy, Dogmatica experientei ecleziale,
Ed. Deisis, Sibiu, 2008, p. 114.

15 Sfantul loan Damaschin, Dogmatica, traducere,
note siintroducere de Pr. D. Fecioru, EIBMBOR,
Bucuresti, 2001, p.123.

16 Pr.Prof. D. Stdniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului, Ed.

Dumnezeu intrupat, S-a facut prin unirea cu
umanitatea ipostas direct al firii umane si ul-
tim si de centru al persoanelor umane, ca ata-
re desdvarsirea si indumnezeirea omului se re-
alizeaza numai prin El si cu ajutorul Lui. Daca
Sinodul 111 ecumenic a combatut nestorianis-
mul, iar Sinodul 1v monofizitismul, teologia
ortodoxa contemporand apara dogma unirii
ipostatice de pericolul secularizarii care exi-
leazd pe Dumnezeu in cer lisind omenirea in
bezna antropocentrismului. ,Intr-o anumiti
forma nestorianismul supravietuieste pana
astdzi prin ruptura pe care a provocat-o intre
lisus al istoriei (ca om pe pamant) si Hristos
al slavei (Care Se uneste cu Dumnezeu nu-
mai in cer). Numai in masura in care Hristos
ramine Dumnezeu adevarat si om adevarat,
in unitatea Persoanei Sale, in mod neameste-
cat si neschimbat, neimpartit si nedespartit,
se poate spune ca ,Dumnezeu S-a facut om,
pentru ca omul sd se indumnezeiascd™. Deci,
numai mantuirea omului si a lumii in si prin
lisus Hristos poate aduce rezolvare pentru
lipsa de sens a postmodernitatii.

Misionarul propovaduieste pe Hristos, dar
,2nimeni nu poate sd zica: Domn este lisus de-
cit in Duhul Sfant”. De aceea, Fiul trimite pe
Duhul Sfant in lume (loan X1V,16-17; XV, 26; XV1,13-15)
sa continue opera mantuitoare prin intemeie-
rea Bisericii la Cincizecime, cAnd erau de fata
,bdrbati cucernici, din toate neamurile care
sunt sub cer” (Faptele Apostolilor11,5). Evenimentul
Cincizecimii devine fundamentul tacticii mi-
sionare prin traducerea invataturii crestine in
toate limbile si paradigma pentru intdlnirea
dintre teologie si culturd, ,adica dintre parti-
ciparea la realitatea pe care Dumnezeu o dez-

valuie oamenilor, si cultura, vizuta ca moda-

Omniscop, Editia a Il-a, Craiova, 1993, pp. 117-118.

17 Pr. Prof. Dumitru Popescu, lisus Hristos Pantocrator, EIBMBOR,
Bucuresti, 2005, nota 35, p. 208.



STUDIATHEOLOGICA Martyria

litate in care mentalitatile oamenilor se structureaza intr-un anume mo-
ment din istorie™™.

Inainte de Iniltare, Mantuitorul vorbeste despre ,alt Mangaietor” si
anume Duhul Adevarului Care ,va va calduzi la tot adevarul” (loan Xv1, 13),
Adevar care este Hristos. ,Adevarul descoperit prin harul Sfantului Duh,
1i ajutd pe oameni sa patrunda in tainele divine, ii impiedicd de a cadea

in eroare si le aratd calea in vederea mantuirii™

. Momentul Cincizecimii
face evidentd lucrarea Sfantului Duh in indreptarea omului, cind Duhul
continud lucrarea lui Hristos care constd in inceputul sfintirii creatiei si
a omului. Principalele acte in care Duhul Sfint este prezent in indrepta-
re sunt credinta si harul Sfintelor Taine, cici prin Cincizecime ,relatia
cu Hristos se efectueazi prin si in Duhul Sfant. Iniltarea suprima vizi-
bilitatea istoricd a lui Hristos. Dar Cincizecimea restituie lumii prezenta
interiorizati a lui Hristos si acum 1l reveleazi nu in fata, ci in interiorul
ucenicilor Sai... Duhul ne integreaza in Trup ca impreund - mostenitori ai
lui Hristos, ne face fii in Fiul, si in Fiul ne face si 1l gisim pe Tatil. Duhul
infierii lucreaza infierea cea dupa har”.

Biserica Il numeste pe Duhul ,Sfintitor si de-viati-ficitor” si 1l cheami
in procesul de mantuire a fiecarui credincios: ,Vino si Te saldsluieste intru
noi”. Pentru aceasta, Ortodoxia este singura care vorbeste continuu de lu-
crarea Duhului Sfant, ,Cel prin Care Hristos ne face fii ai lui Dumnezeu,
cuun trup inviat, straluminat, impreuna cu toata creatia. Pentru ortodocsi
nu ajunge sa fie iertati numai pentru suprameritele lui Hristos sau sa fie
curatiti de pacate doar in viata viitoare printr-o credinta in efectul jertfei
Lui, ci viata lor creste in sfintenie si cresterea oamenilor in sfintenie dupa
modelul lui Hristos tinde spre a ajunge la un trup transfigurat asemenea
Lui, in viata viitoare, prin Duhul lui Hristos™'.

Fard lucrarea Sfintului Duh nu am fi putut vedea si simti in noi opera
Fiului, pentru ca Duhul face transparenta Dumnezeirea pentru creatie.
»Sfantul Duh este mediul in care se vede Hristos. El nu poate fi cunos-
cut decat prin Hristos, dupa cum si Hristos este cunoscut prin mijloci-
rea Paracletului™?. Faptul cd experienta noastra afirma prezenta Duhului
Sfant in Bisericd si lume pentru a ni-L face cunoscut pe Hristos aduce
misiunii ortodoxe doua mari avantaje: a) inldtura si depdseste fenomenul
secularizdrii, proces cultural care s-a nascut dintr-o ,teologie” crestina

care a confundat transcendenta lui Dumnezeu cu absenta Lui din creatie,

18 Pr. prep. dr Rdzvan Andrei lonescu si Lector dr. Adrian Nicolae Lemeni,
vol. Teologie Ortodoxa si Stiintd, pp. 122-123.

19 Natalia Manoilescu - Dinu, Sfantul Duh in Spiritualitatea ortodoxd, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2005, p. 71.
20 Paul Evdokimov, Prezenta Duhului Sfant in Traditia Ortodoxd, Ed. Anastasia, 1995, pp. 110-111.
21 Pr. Prof. D. Staniloae, Sfanta Treime sau la inceput a fost iubirea, EIBMBOR, Bucuresti, 2005, p. 83.

22 Natalia Manoilescu - Dinu, Sfantul Duhin Spiritualitatea ortodoxad, p. 51.
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urmand ca omul sd proclame autonomia sa fata de Dumnezeu; b) prin

prezenta Duhului Sfant si de viata facator in lume are loc o crestere cali-

tativa a celor botezati si sporeste si grija pastorald a clericilor pentru fiii

duhovnicesti pe care trebuie sa 1i aduca la ,starea barbatului desavarsit, la

masura varstei deplinatatii lui Hristos” (Efeseni IV, 13).

In iconomia divind regisim trei Taine care

marcheazi existenta si sensul nostru: Taina  ,0Ortodoxia confera de la Tnceput

creatiei, Taina Intrupirii si Taina Bisericii in-  credinciosului cele trei Taine in care e
tre care ,Biserica reprezinta a treia Taind in concentrati initierea si fiinta mantuirii:

c::lre Dumnezueu - Cuvantul restabileste si ridi- Botezul, Mirungerea, Euharistia, adici

cd la o treaptd mai accentuatd unirea Sa cu lu- )
o . L. renasterea, confirmarea, comuniunea. &%

mea. Biserica este Taina ultima, cdci este forma ’

unitatii supreme a lui Dumnezeu cu toate cele

create™

. Atunci cand este definita ca opera a Rascumpararii, Biserica tre-
buie vdzuta ca extensiune comunitara a lui Hristos Care, dupa ce a savarsit
opera de mantuire recapitulaindu-ne in Sine pe toti, doreste sd ne asimilam
treptat starea omenititii Sale de dupa Inviere, transformandu-ne pe fieca-
re intr-un madular al Trupului Sdu mistic si unindu-ne permanent cu El,
Capul Bisericii. Nu poti insusi roadele Rascumpararii din afara Trupului,
caci numai Biserica - prin natura sa hristologica - reproduce istoria man-
tuirii. Asadar Taina Bisericii este sustinutd de evenimentele intemeietoare
prin care Hristos pune in Trupul Siu fundamentul Bisericii. Intruparea si
unirea ipostatica pentru vecie devin parga firii umane si pun in evidenta
teandria Bisericii, intilnirea umanului cu dumnezeiescul in singura realita-
te mantuitoare. Apoi Biserica este imprimata de jertfa lui Hristos. ,Biserica
std pe iubirea rastignita”, iar in aceasta stare de jertfa ,,Hristos tine umani-
tatea Sa deplin deschisa infinitatii lui Dumnezeu, iar daca ne deschidem si
noi orizonturilor in care umanitatea Sa a fost ridicatd, ne comunica si noud
starea de jertfd in Bisericd si ne impaca cu Tatal™.

Biserica Ortodoxa este ,apostoleascd” pentru ca a fost ,unsa” de citre
Unsul Domnului sa continue mantuirea lumii. Asadar Biserica este prin firea
ei misionara. ,Biserica fara misiune este o contradictie in termeni... O Biserica
staticd, careia ii lipseste viziunea si lucrarea pe masura a evanghelizarii lumii,
greu ar putea fi recunoscuta ca ,Biserica cea Una, Sfanta, Soborniceasca si
Apostoleascd”, cireia Domnul i-a incredintat continuarea lucrarii Sale”?.
Pe 14nga aceasta, sobornicitatea Bisericii Ortodoxe constituie un factor

decisiv in economia mentalitatii globalizate a lumii contemporane, feno-

23 Pr. Prof. D. Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, |1, EIBMBOR, Bucuresti, 1997, p. 13.
24 Pr. Prof. D. Staniloae, Mica dogmatici vorbitd, Ed. Desis, Sibiu, 2007, p. 78.
25 Pr. Prof. D. Stdniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. Il, p. 88.

26 1 Anastasie, Arhiepiscopul Tiranei si al intregii Albanii, Misiune pe urmele lui Hristos, p. 81.
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men caracterizat printr-o dimensiune strict orizontald, cu continut pur
economic. Misiunea ortodoxa este privilegiata de teologia ei prin prisma
adevarului ca ,Duhul Sfint, ca expresie a universalului, nu este dat pe
deasupra neamurilor, in mod global, ci prin neamuri, ca sa afirme iden-
titatea specifica a fiecaruia, dar sa le tind si in comuniunea intregului.
Suntem pentru integrare europeana, dar intr-o viziune globalizanta care
sa tina seama de cultura specifica fiecarui popor”?.

Epiclezele Duhului care dezvoltd misiunea Bisericii in oamenii credin-
ciosi sunt Sfintele Taine. Acestea sunt infiintate de Mantuitorul si puse la
indemananoastra ca prinintalnirea noastrd cu Dumnezeusi prin calitatea
vietii crestine, sd putem fi,sarea pamantului”, cu acea constiinta cd, traind
in oricare societate, ,putinul aluat dospeste toatd fraimantatura”(Lc13,21).
Ceea ce impresioneazd sau produce scandal intr-o societate care da do-
vada de relativism si indiferentism sau care se ineacd in patimi si viatd
dezordonatd, este tocmai trdirea in mediul iubirii dumnezeiesti, spiritu-
alitatea paradigmaticd a crestinilor si marturia lor prin sfintenia vietii
dobanditi prin harul Sfintelor Taine. In acest sens, Epistola cdtre Diognet
consemneaza deosebirea crestinilor prin felul lor de vietuire. ,Crestinii nu
se deosebesc de ceilalti oameni nici prin pamantul pe care trdiesc, nici prin
limba, nici prin imbracaminte. Nu locuiesc in orase ale lor, nici nu se folo-

sesc de o limba deosebita..., dar aratd o vietuire

Criza ecologica si mentalitatea ~ minunati si recunoscuti de toti ca nemaivi-
consumerista isi au rezolvarea teologicda ~ zutd. Sunt in trup, dar nu trdiesc dupd trup.
prin repunerea omului Tn ca“tatea Iui de LocuieSC pe pﬁ.mﬁ.l’lt, dar sunt Cetét’:enl a.l ceru-

sacerdot al creatiei lui Dumnezeu lui. Ca sd spun pe scurt, ce este sufletul in trup,
si prin constientizarea rolului sau de

singur responsabil pentru soarta creatiei,

aceea sunt crestinii in lume™2. Ca sd aiba sanse
cat mai mari de reusita, misiunea trebuie sa in-
ceapa din interiorul comunitatii printr-o pro-
pe masura libertatii lui. & funda asumare a constiintei ecleziale dezvolta-
ta in trairea Sfintelor Taine. ,Ortodoxia confe-

ra de la inceput credinciosului cele trei Taine in care e concentratd initierea

si fiinta mantuirii: Botezul, Mirungerea, Euharistia, adica renasterea, con-
firmarea, comuniunea. Nu se poate disocia Botezul de Ungerea cu Sfintul

Mir, cum se face in Apus, pentru ca nasterea din nou e o nastere in acelasi

timp, din apa si din Duh, iar odata primita Ungerea cu Sfantul Mir, credin-

ciosul e pecetluit ca membru al Bisericii lui Dumnezeu, deci partas la sinaxa

1”29

euharistica, la hrana comuna din Trupul lui Hristos™®. Taina Mirungerii

reprezinta deci o treaptd a unirii omului credincios cu Hristos si a unifica-

27 Pr. Prof. Dumitru Popescu, Omul féri raddcini, Ed. Nemira, Bucuresti, 2001, p. 86.
28 Epistola cdtre Diognet, 1,1, Tn Scrierile Périntilor Apostolici, PSB, nr.1, EIBMBOR, Bucuresti, 1979, p. 337.
29 Pr. Prof. C. Galeriu, Jertfi si Rascumpdrare, Ed. Harisma, 1991, p. 261.
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rii sale interioare si, in acelasi timp, un mijloc
sacramental de intdrire continud a unitatii
Bisericii™°.

Prin Sfinta Taind a Impartisaniei se adan-
ceste in gradul suprem relatia perihoretica a
omului cu Hristos care a inceput la Botez, cici
prin aceasta ,Hristos devine mai intim noua

decat suntem noi™

. Inima misiunii Bisericii
o constituie Sfinta Liturghie, locul unde ne
pregdtim si adancim comuniunea cu Hristos,
patrunsi de iubirea Lui si, innoiti in aceasta
comuniune, suntem trimisi ,,cu pace sa iesim”
ca sa aducem lumea in Bisericd. Numai in
Liturghie marturisim cd ,am vazut lumina cea
adevdrata, am aflat credinta cea adevaratd”, si
deci putem sad facem misiune numai dupa ce
experiem in mod culminant pe Dumnezeu in
Liturghie care ,constituie punctul de plecare
si de sosire a misiunii crestine autentice™?.
Taina Marturisirii ne adevereste faptul ca
in Bisericd e mai bine decit in raiul pimantesc
cdci in ea omul nu mai poate pierde pentru
vecie comuniunea cu Hristos. Taina Sfintei
Spovedanii este considerata ca o , Taina resta-
uratoare, cdci prin ea Biserica lucreaza la re-
staurarea comuniunii cu Hristos, stricatad prin
pacat si la impacarea cu ea a celui ce a savarsit
pacate dupd Botez™. Pogorarea Duhului Sfint
in Taina Hirotoniei urmareste o prefacere a
omului investit sd participe la Preotia unica
si nevazutd a lui Hristos fiindcd fird Duhul
nu poate exista ierarhie bisericeascd. Paul
Evdokimov subliniaza ca ,toate Tainele, ca si
lucrarile eclesiale isi au propria epicleza si se
fac prin coborarea energiilor Duhului Sfant.

Epicleza Tainei Cununiei devine Cincizecime

30 Pr. Prof. dr. Stefan Buchiu, Intrupare si unitate, p.182.

31 Nicolae Cabasila, Tdlcuirea dumnezeiestii Liturghii si despre viata in
Hristos, Ed. Arhiepiscopiei Bucurestilor, Bucuresti, 1989, p.181.

32 Pr. Conf. dr. Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand,
vol.2,p.131.

33 Pr. Prof. dr. Stefan Buchiu, intrupare si unitate, p.191.

a Cununiei™*. ,Primirea energiilor divine co-
boréate peste cei doi soti are darul si-i reinno-
iasca din punct de vedere spiritual si sa inta-
reascd legatura care ii uneste cu Hristos™.
Lucrarea de prefacere savarsitd de Duhul Sfant
se observa si in cadrul Tainei Sfintului Maslu
cind harul Lui opereaza ,schimbarea a toata
patimirea, a intinarii trupului si sufletului si a
toatd rdutatea”. Taina Sfantului Maslu, pe 1an-
ga asemanarea ei cu Taina Marturisirii de a
restabili comuniunea cu Hristos stricatd prin
pdcat, evidentiazd iubirea si grija crestinilor
pentru fiecare semen, fapta bund comunicata
aici prin rugdciune, ,pornirea mai multora de
a scdpa un membru al Bisericii de situatia de
neputintd si de durere in care se afla™®.
Finalul Simbolului de credinta ne pune in
fatd o ultima exigenta dogmatica prin care se
reflecta misiunea ortodoxa si anume viziunea
istoric-eshatologicad a existentei noastre. Este
de remarcat faptul ca, din cauza societatii se-
cularizate, unii dintre crestini trdiesc sub pre-
siunea istoriei, in loc sd puna ei sub presiune
eshatologica intreaga lume. Pe de o parte so-
cietatea de consum il inchide pe om in cadrele
trairii unui rai pamantesc al bunurilor treca-
toare, ca apoi sd dezvolte problema ecologica,
din interes nu pentru creatia lui Dumnezeu, ci
din egoismul periclitdrii existentei omului pe
pamant. Criza ecologicd si mentalitatea con-
sumeristd isi au rezolvarea teologica prin re-
punerea omului in calitatea lui de sacerdot al
creatiei lui Dumnezeu si prin constientizarea
rolului sdu de singur responsabil pentru soar-
ta creatiei, pe masura libertatii lui. Atitudinea
doxologica a celui care participa la Sfanta Litur-
ghie se extinde si asupra creatiei lui Dumnezeu

prin raportarea omului la aceasta intr-o abor-

34 Paul Evdokimov, Prezenta Duhului Sfant in Traditia Ortodoxd, p.118.
35 Natalia Manoilescu Dinu, Sfantul Duh in Spiritualitatea ortodoxd, p. 96.

36 Pr. Prof. D. Staniloae, Teologia Dogmaticid Ortodoxd, vol. I, p. 207.
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dare personala a creatiei, nu individuala. Criza ecologicd provine numai din
criza antropologica la nivel interior si nu poate fi rezolvata cu mijloace su-
perficiale, ci numai prin prefacerea modalitatii de viatd a omului induntrul
creatiei. Numai dacd se trateazd in strinsa legdturd cu criza spirituala si
morald in care omul se pierde astdzi, ecologia poate fi ajutata sd dea rezul-
tatele asteptate.

Pe de altd parte, misiunea Bisericii isi arata forta prin faptul cd noi nu
asteptam sfarsitul lumii, asa cum rezulta din viziunile apocaliptice ale
unor societati si miscari ,harismatice”, ci noi asteptim ,invierea mortilor
si viata vesnicd”, adica pe lisus Hristos — Invierea si Viata (loan XI,25), iar
realitatile eshatologice ne confera sensul transcendent si transfigurat al
lumii in Hristos. In Biserici experiem deja Impiritia, asteptand un ,cer

nou si pamant nou in care locuieste dreptatea” (Il Petrulll,13).

Dumnezeu este neschimbabil (EvreiXIll, 8), iar invatatura despre El si despre
lucrarile Lui, dogma, este tot imuabild (Matei XXIV, 35). Pe temeiul acestor
adevaruri revelate neschimbabile, misiunea Bisericii porneste, creste si se
dezvoltd, motivata fiind de dragostea fata de Dumnezeu si oameni, de im-
plinirea poruncii Mdntuitorului si de necesitatea internd a datoriei simtite
in sufletul misionarului care vrea sa-si raspunda la aceste intrebari: ,Dar
cum vor chema numele Aceluia in Care incd n-au crezut? Si cum vor crede
in Acela de Care n-au auzit? Si cum vor auzi fiard propovaduitor? Si cum
vor propovadui de nu vor fi trimisi?” (Romani X,14-15).

Daca misiunea se fundamenteazd pe dogme, atunci vom avea siguranta
cd ea nu se ajusteazd duhului veacului - Biserica este in lume, dar nu
din lume - lucrarea Bisericii este actualizatd, dar niciodatd schimbata.
Adevirul dogmelor determina ca misiunea Bisericii sd nu poata fi con-
fundata niciodata sau asociatd cu vreo ideologie a unei societati sau cu un
program de guvernare al vreunui partid politic, aceasta datorita faptului
cd misiunea noastra nu este activism.

Misiunea o realizeaza Dumnezeu - Sfinta Treime in cadrul Bisericii
pentru a face cosmosul intreg Biserica a lui Hristos. Pe aceasta o slujesc
oamenii care lucreaza cu harul si ajutorul lui Dumnezeu, marturisind pe
Sfanta Treime, méntuirea in Hristos prin Duhul Sfint salasluit in noi,
pentru a dobandi viata cea imbelsugatd. Asumarea constiintei ecleziale
intdreste pe orice misionar care stie ca este un trimis (apostol) cu certitu-
dinea ca Dumnezeu este cu el si ca alti misionari propovaduiesc la fel ca
el si cu acelasi scop. Misiunea se face prin prezentarea dogmelor, eficienta
ei este strins legata de trairea dogmelor prin care participim concret la

viata societatii, transfigurand relatiile cu oamenii.
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lisus Hristos ...sa ma izbaveasca
de focul cel nesfarsit,
ca am gresit cunoscand

ersonalitate covarsitoare spiritual, dar, cu adevarat surprizator si

sub infitisarea ctitorului a toate intreprizator si constructor in-

zestrat cu virtuti arhitecturale si ingineresti, deopotriva exigent
chivernisitor al averilor manastiresti pe care s-a zbatut ca un invatat al
stiintei dreptului sd le sporeasca si si le faca folositoare si neaparat renta-
bile - sd nu ne sperie sublinierea aceasta —, Arhiereul Sfint Calinic de la
Cernica si de la Ramnic, prezent vibrant si in viata cetatii capitala a tarii,
activ si sever privitor la starea lumii politice a veacului sau romanesc si nu
numai, dar mai ales al Adundrii obstesti pe care a onorat-o ca un senator
de drept, s-a impus si a cucerit, uneori invingdnd aprig cu militantismul
sau, a cucerit, zic, lumea crestind romaneasca a veacului al xix-lea dar si
pe aceea a veacului al xx-lea pana la a fi, in zilele noastre, recunoscut si
declarat Sfant al calendarului ortodox.

Astfel, canonizarea lui a ficut sd se recunoasca in ierarhul ziditor de
suflete si de lacasuri de cult un om intreg al lumii crestine, traind viata
traitoare de credinciosi si odatd cu ei, faicind, in acelasi timp, din viata
lui un canon de schimnic in cel mai deplin inteles al cuvintului. Viata lui
intimd, preoteasca, a fost una exemplara pentru smerenie si pentru supu-
nerea jertfelnicd a trupului intreg canoanelor schimnicului.

Acest dualism fericit al personalitatii lui m-a insufletit si pe mine in
cercetarea personalitatii Sfantului ivit din tumultul cetatii, fapt nobil si
revelatoriu pentru puterea credintei si pentru universul zbuciumului sdu
sufletesc si al filozofiei lui de viata.

Si daca puterile ma vor ajuta, acesta va fi si chipul proiectului meu
indraznet, dictat - e cuvantul potrivit — de ascultarea la care m-a convins
dr.Varsanufie, Arhiepiscopul de azi al RAmnicului, marele prieten al celei
de-a treia mea varsta, care m-a indemnat spre o carte de suflet dedicata
Cernicanului sfant.

Réindurile de fatd, precum si cele dinainte, publicate in numerele 1 si 2
ale admirabilei Martyria, nu sunt decat trimiteri fulgurante la dualismul
vietii de schimnic trditor in viul si vuietul cetatii si lumii de toata ziua.
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lata, astfel, si pentru ce aduc astdzi in amintirea celor incd putin cunos-
catori ai personalitatii Sfantului Calinic, dar mai ales in atentia ochilor
si mintii celor mai multi, acestia tineri, o Rugidciune - testament scri-
sa, ni se spune de cdtre biografii lerarhului Calinic, cei mai de seama,
pentru ca au fost si cei mai apropiati de El in timpul vietuirii si pasto-
ririi Lui, Arhimandritul Diomid, fost superior al Manastirii Cernica si
Protosinghelul Anastasie Baldovin care au gasit, scris chiar de mana
Sfantului, pe pagini razlete raimase de la El, acest Testament - rugaciune
invocind si iertarea unui pacat pe care Sfantul Calinic il numeste - uimi-
tor si biblic in acelasi timp - pacat al cunoasterii.

Va invit asadar, azi, sa cititi si sa meditati la aceasta Rugaciune - tes-
tament si la versul pe care il transcriu cu majuscule, trimiterea lui fiind
tulburatoare la pacatul biblic, m-am gandit eu - al cunoasterii dinduntru
a binelui si raului - cu alte cuvinte al vietii intregi, traita intreg. POATE 12

,Prea Cuviosilor Pdrinti,

Archimandritului Diomid, fost superior al Mdndstirei Cernica,

si Protosingelului Anastasie Baldovin.

Conservandu-ni-se cdteva bucdti din scrierile rdposatului Prea Sfintitului
Calinic, Episcop de Rimnic, Noul-Severin, care sunt scrise de insusi mdna sa, le
dam publicitdtei spre amintirea sa. Din ele se dovedeste viata sa asceticd, ingri-

jirea de a trage si pe altii la acesta si in fine calitatea sa de om milostiv.

Plangere a smeritului Calinic leromonabh, staret Cernicdi:

Stiu inceputul meu cd are sfarsit, si eu vietuesc ca un fard de sfarsit.
Avend mintea Inaltd cugetdtoare si viata-mi merge spre scurtare.
Ziua, nopte, cugetand cele desarte; si eu m-am apropiat de morte.
Cu cat vad cd se apropie mortea de mine,

Cu atdta md silesc a o scote din pomenire.

Ci dacd nu este cu putintd a scapa de morte cu lucrul,

Eu ma silesc a scdpa de ea cu gandul.

(Oh si vai cum m-am impietrit).

In fieste-care zi petrecand frati la mormant si nimic, nu m-am umilit,
Nici cu inima suspindnd, si plec ochii la pament,

Sd md uit in mormant, sa vad podoba mea stralucind.

In ose insirate, pline de putore si de viermi mancate.

O, nu-mi strig si mormantul cdtre mine picand,

Aicea vei sd te saldsluesti si tu mdine.

Abatele spre mine mdcar astd-zi scotendu-ti mintea din lume.

Ca nu fara de veste sa dea mortea preste tine.

Ca pe lume cati o au iubit.
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Goli i-au trimis in mormant.

Razand si batjocorind pe cele ce aicea le-au agonisit;
lar nu in Dumnezeu s-au imbogatit;

Ci vecinica munca o au mostenit in tartarul cel nesfarsit
Vai, vai, de a mea ticalosie cum nu-mi viu intru simtire
Sd plang cu necontenire, vecinica mea osandire.

Vino ticalose suflete al meu,
Sd cadem cu plangere la Dumnezeu, rugandu-ne si prea curatei feciorei al mele

bunei chezdsuitore

Ca sd faca milostiv pe Fiul Sau, lisus Hristos Dumnezeu ca sd md isboveascd
de focul cel nesfarsit, cd am gresit cunoscand.

Sfintilor toti rugati-va pentru mine, cd singur m-am lipsit de a vostrd
impdrtdsire

Macar de acum inainte sd petrec cu pocdintd,

Si sa ma savdrsesc in credintd.

Ca sa castig vecinica odihnd. Amin.

1822 August 1 (iscdlitura mai posteriord)

Calinic Rimnic Noul-Severin”
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Dan
Ciachir

O cruce cu smaralde

m publicat in 1983 un articol de o coloand, paginat discret, in
»ScaAnteia tineretului®, intitulat O restaurare, in care vorbeam des-

pre Minastirea Bistrita, evitind deliberat cuvintul manastire,
folosind sinonimul ,chinovie®. Dupa aparitie, staretul, parintele Ciprian,
pe care il pomeneam in articol fara titulatura ecleziald, mi-a multumit si
mi-a zis: ,A venit la mine cu ziarul in mana directorul scolii din sat si mi-a
spus: «Pdrinte staret, eu pot aduce acum la dumneavoastra elevii, ca sa
vada pictura bisericii, mormantul voievodului Alexandru cel Bun si pe cel
al lui Grigore Ureche, pentru cd scrie despre ele in Scanteia tineretuluix». 1-
am aratat articolul si mitropolitului. Md gandesc ca poate reusiti sa scrieti
ceva si despre cartile lui; tocmai a tiparit o monografie lacob Putneanul”.
Nu i-am marturisit parintelui Ciprian ca era mai usor si strecori o
recenzie despre volumul unui ierarh pe care il chema Antim, Nestor
sau Gherasim, decit despre unul purtind un nume atit de cidlugaresc:
Teoctist. Mi-am amintit insa cd aparea la Bucuresti o revistd bilunara,
frumos imprimata, Tribuna Romaniei, destinata exilului, care se difuza si
in tard. Lucra acolo un redactor pe care il cunosteam vag, Dumitru Radu
Popa, a cdrui sora imi fusese colegd de facultate. Am mers la el, i-am po-
menit de fosta mea colegd si i-am promis cd nu-l voi mai deranja nicio-
datd in viatd dacd ma ajuta sa public o recenzie la lucrarea mitropolitu-
lui Teoctist al Moldovei si Sucevei despre lacob Putneanul. Aceasta se
intampla in mai 1984. Dupa patru-cinci luni pierdusem orice nadejde.
Articolul a apdrut insd in ultimul numar pe octombrie 1984 al revistei.
Surprins, bucuros, primul lucru pe care l-am facut a fost si-i telefonez
la redactie lui Dumitru Radu Popa ca sa-i multumesc din adincul su-
fletului. Dat fiind caracterul aparte al ,Tribunei Romaniei il putusem
numi pe inaltul ierarh cu adevarata titulatura, fara a fi nevoit sd recurg
la subterfugiile terminologice inerente precum: ,distins intelectual® sau
,carturar remarcabil®. Secretara mi s-a parut foarte contrariatd auzind
cu cine vreau sd vorbesc. Mi-a spus cd Dumitru Radu Popa e plecat, cd

lipseste mai mult timp si ca nu-mi poate spune cand sa revin cu un alt
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telefon... Peste o luna am aflat ca binefacitorul meu ,alesese libertatea®
nemaiintorcandu-se dintr-o cdldtorie in Occident.
Dupa aparitia articolului am primit o scrisoare din partea mitropoli-
tului Teoctist, scurta, cdlduroasd, in care imi spunea ca citise textul meu
»sub boltile domului din Milano®. Ficand o vizita parohiilor romanesti
din Italia, un enorias de acolo 1i adusese revista, la care era abonat.
Mitropolitul ma invita sa i fac o vizitd, dacd am drum prin lasi; invitatie
pe care nu am onorat-o niciodata.
Pe 31 iulie 1986 ma gdseam la Mdnastirea Sinaia; era o zi de luni. Cand
a intrat in sufragerie, staretul, cu care luam masa impreund, mi-a spus
tulburat: ,A murit Patriarhul lustin! Noi I-am pomenit de dimineata, la
Liturghie, la vii...“. Potrivit rinduielilor de atunci, in caz de deces patri-
arhal, devenea patriarh-locotenent mitropolitul Moldovei, pina la ale-
gerile care trebuiau si aibi loc in decurs de trei luni. Intr-o Romanie in
care nu se intAmpla aproape nimic, o succesiune patriarhald constituia
un eveniment. Intelectualii credeau ca noul patriarh va fi mitropolitul
Antonie al Ardealului; un tanar ofiter spunea
«Pdrinte staret, eu potaduce acum ¢ isi auzise superiorii dindu-l ca urmas al in-
la dumneavoastra elevii, casa taistatatorului trecut la cele vesnice pe mitro-

vada pictura bisericii, mormantul  politul Nestor al Olteniei.
voievodului Alexandru cel Bun si pe cel Pe 23 august md trezeau in fiecare an, dis-

o .. de-dimineata, zgomotele pregititoare ale de-
al lui Grigore Ureche, pentru cd scrie 4 28 pres

. L . filarii, asa cum s-a intamplat si in 19806. La
despre ele in Scanteia tineretului». &% .
ora 9 a sunat telefonul: parintele Vartolomeu
Bogdan de la Editura Patriarhiei md anunta ca
Inaltpreasfintitul Teoctist ar dori si mai cunoasci. Puteam veni la ora 10
la palat?... Foarte surprins, am raspuns: ,Desigur!®, si, in pofida zilei cal-
duroase, m-am imbracat cu un costum de culoare inchisa, cu cravata, am
incaltat pantofi negri... La ora 10 fard un minut suiam scarile palatului
patriarhal alituri de parintele Vartolomeu. In hol am vizut un ierarh cu
engolpion la git, care nu pdrea sa aiba mai mult de 50 de ani (mitropoli-
tul Teoctist implinise 71), asa incat, dupa o inclinare a capului in semn
de salut, am dat sd trec mai departe — desi imi zAmbea si isi deschise-
se mainile a imbritisare... In secunda urmitoare I-am auzit pe pirintele
Vartolomeu, care rimdsese in urma si-i punea metanie ierarhului, stri-
gand: ,Domnu’ Dan! Inaltul; Inaltul!“... Ceea ce, prescurtat, vrea si zici:
Inaltpreasfintitul; mitropolitul.
M-am intors inspre mitropolit marturisindu-i cu toata franchetea:
Inaltpreasfintite, vi rog si ma iertati! Insi v-am luat drept unul dintre
episcopii-vicari patriarhali; in fotografii pareti mult mai in varsta, de ace-

ea nu v-am recunoscut®. Am mers toti trei intr-o incapere a Caminului



54

AN II NR.1T IANUARIE—IUNIE 2017

arhieresc tapetat cu portrete de episcopi,
mitropoliti si patriarhi, unde intram pentru
intdia datd, intrebAndu-ma daci de acolo va
fi poruncit Patriarhul Justinian si fie cobo-
rita cadra cu chipul lui Irineu Mihdlcescu
(»Scoateti-1 de aici pe masonul dsta!“)... Desi
patriarh-locotenent, mitropolitul Teoctist nu
se instalase in biroul inaintasului, amenajan-
du-si cabinetul provizoriu aici. A aparut inda-
ta si parintele lon Bianateanu, secretarul ul-
timilor doi patriarhi, preot care slujea deose-
bit de frumos, ajutat de un glas pe masura, la
Biserica Alba din Calea Victoriei. Mitropolitul
ne-a intrebat daca bem o cafea, dupa ce ne-
a poftit sa ludm loc pe fotolii si s-a asezat pe
cel din fata mea. Avea ochi migdalati si o pri-
vire limpede care 1i lumina obrazul destins.
Ritmul miscarilor sugera rabdare, echilibru,
negraba, deprinderi datorate cdlugariei in-
cepute la 15 ani. M-a uimit de la inceputul
discutiei memoria sa. Retinuse citeva detalii
din scrisoarea mea de raspuns trimisa la lasi
in urma cu aproape doi ani. Apoi usa s-a des-
chis si a aparut o maica aducind pe o tava de
alpaca, acoperitd cu servet imaculat cu mar-
ginile dantelate, trei cesti de cafea, trei boluri
mici si o carafd in care am recunoscut culoa-
rea coniacului. Cind a fost sd-1 duc la gurd,
am recunoscut aroma coniacului frantuzesc,
iar dupd prima inghititurd mi-am dat seama
cd era Hennessy.

Destinderea luminoasa de pe chipul mitro-
politului Teoctist se regasea si in glasul sau de
bun povestitor. Ne-a vorbit de Seminarul de la
Mainastirea Cernica, unde fusese elev in anii
30, si de apa inghetata a lacului de acolo peste
care in unele ierni treceau cdrutele. La masa
pe langa care trecusem inainte de a intra in
incdperea unde ne aflam, intr-o dimineatd
din 1967, translatorul Patriarhului Ecumenic
Athenagoras a ramas uimit gasindu-1 pe aces-

ta vorbind direct cu Justinian, la micul dejun.
Athenagoras era aromin dupa tatd. Mergea
sa-lintilneasca la Roma pe Papa Paul al vi-lea,
dupa episodul de pe Muntele Sinai si ridicarea
reciprocd a anatemelor din ’65. Trecea mai in-
tai prin Sofia, Bucuresti si Belgrad spre a se
consulta cu patriarhii acestor tari. Justinian
i-a temperat entuziasmul si a avut dreptate sa
fie prudent, intrucit, chiar si dupa Conciliul
Vatican 11, Paul al vi-lea nu era dispus sa cede-
ze in punctele care desparteau dogmatic cele
doua Biserici. Reintrarea in comuniune rama-
nea un vis frumos. Apoi mitropolitul ne-a po-
vestit despre anii petrecuti ca episcop la Arad,
despre bisericile pe care a pus sa fie pictate,
despre tactul ce trebuia sd-1 aibd in raport cu
greco-catolicii reveniti la Ortodoxie...

In incipere era liniste, ricoare, iar acel
tempo al gesturilor, ca si glasul mitropolitu-
lui, facea ca timpul sd se scurgd imperceptibil.
Purtam un ceas de buzunar cu capace duble,
fabricat in 1905, astfel incat nu-l puteam des-
chide fara sa incalc regulile bunei-cuviinte.
Am fécut-o la iesirea din palat, pAnd unde
ne petrecuse, pe parintele Vartolomeu si pe
mine, mitropolitul. Era 11.20. Cele 80 de mi-
nute trecuserd nespus de repede.

Mitropolitul Teoctist ne-a spus cda urmase,
in afara de Teologie, dupa razboi, si cursuri-
le Facultitii de Litere si Filosofie din lasi, po-
menind de mai multe ori numele profesorului
N.1.Barbu, latinist, si pe cele ale altor inte-
lectuali ieseni din aceeasi generatie. A pro-
pos! ,Ce spuneau intelectualii, scriitorii din
Bucuresti despre apropiata alegere a unui nou
patriarh?“ Nu-i puteam reda, in acest sens, un
episod petrecut cu doar cateva zile in urma in
casa unui cunoscut romancier, unde se atin-
sese subiectul succesiunii patriarhale. Mai
erau de fata doi oameni de varsta mea, avind

adicd in jur de 35 de ani; critici literari. M-am
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grabit sa sustin ca noul patriarh va fi mitropolitul Moldovei. Romancierul
a ldsat sd se interpund o pauza dozata didactic, m-a privit cu parinteasca
condescendenta - intre noi era o diferentd de varsta de 20 de ani - si ne-a
comunicat, aproape apodictic, ca noul patriarh va fi Antonie Plamadeald,
mitropolitul Ardealului, autor al mai multor carti...

lI-am raspuns mitropolitului Teoctist, intr-un limbaj bizantin, pe care
incepusem sa-l deprind, ca de felul lor intelectualii sunt naivi, orgoliosi
si strdini de realitate, insa in ce ma priveste am convingerea ca-i pot spu-
ne deja: Preafericirea Voastra. A tdcut, surprins, o secundd, apoi a zis:
»Alegerile sunt totusi alegeri®, dupa care a schimbat subiectul, intre-
bandu-ma daci intre cartile pe care mi le trimisese era si editia sa din
Dumnezaiasca Liturghie a lui Dosoftei. Nu o aveam, asa incat mi-a oferit
un exemplar. Pe cind il deschidea, spre a-mi scrie pe pagina de garda ca-
teva cuvinte, am scos din buzunarul interior al hainei, cu intentia de a i-1
intinde, un Parker argintiu de care eram foarte mindru. Era unul dintre
primele stilouri care nu se mai umpleau cu cerneald din calimara, fiind
alimentat cu capsule. Mitropolitul a dus mana la piept, extragand din re-
verendd un Mont Blanc splendid, cu bine-cunoscuta stea cu sase colturi,
albd, in varful capacului.

Doua saptamani mai tarziu, insotit tot de parintele Vartolomeu, i-am
mai ficut o vizitd mitropolitului Teoctist, mult mai scurta decit prima,
intr-o Incdpere mica si rdcoroasa din aripa de nord-vest a palatului. Mi-
a vorbit de revistele Patriarhiei, ludnd de pe masuta in jurul careia eram
asezati un numadr din ,Romanian Orthodox Church®. ,Dumitale iti place
culoarea asta?“, m-a intrebat. Parintele Vartolomeu, care lucra in redactia
acelor reviste, a tresarit. ,Este o culoare bisericeasca“ - era un violet inchis
- am raspuns. La despartire, i-am marturisit din nou convingerea cd va fi
noul patriarh.

Pe 22 decembrie era un ger cumplit in Bucuresti, iar in case aproape
niciun pic de caldurd. Doud radiatoare cu rezistentele inrosite, asezate pe
caloriferul cu 20 de elementi, inghetat, imblinzeau temperatura de ca-
vou din camerd. Noaptea dormisem imbracat in palton. Am auzit cu greu
zbarniitul telefonului aflat intr-o altd incapere. Parintele Vartolomeu ma
intreba daca pot ajunge la ora 1o la Patriarhul Teoctist.

Era o zi de sambata. Taxiurile fiind putine, am pornit pe jos, incdltat
in pantofi, pe un ger de -15°. De data aceasta am intrat, singur, pe usa din
panta care coboari spre strada 11 lunie. In anticamerd m-a intaimpinat,
zgribulit, parintele Binateanu, poftindu-ma sa imi scot paltonul si sa ma
asez pe un scaun. Si in palatul patriarhal era frig. Am fost rugat sa astept
citeva minute, intrucit Preafericitul avea o persoand in audientd. Apoi

am intrat in biroul patriarhal din clddirea adaugata pe vremea lui Miron
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Cristea, in anii 30, de arhitectul Simotta, vechii resedinte a Mitropoliei
Ungrovlahiei. Am privit cateva clipe prin geamurile largi ale peretelui din-
spre apus acoperisurile unui Bucuresti interbelic ce-mi amintea de Rahova
copildriei, aflatd la numai doi kilometri.

Patriarhul Teoctist mi-a intins ména, surizator, aratindu-mi scaunul
pe care sa stau, el asezandu-se in jiltul cu spatar inalt aflat de cea-

laltd parte a biroului... ,Ei... dumneata nu te-ai indoit®. Era incd
sub impresia intronizirii petrecute cu o luni in urma. In timp
ce imi vorbea despre ceremonia de atunci, am observat
doua calorifere electrice care nu reuseau sd incalzeas-
ca incdperea inaltd si larga luminata de soarele gal-
ben, de sfirsit de decembrie. Md uitam la vesmantul
sau alb si lung, incins cu un brau rosu; o nuantd de
rosu odihnitoare si densa... Apoi privirea mi s-a oprit
pe crucea de pe fesul sdu alb: erau smaralde veritabile.
Cateva clipe, stridlucirea lor m-a impiedicat sa-i urma-
resc cuvintele. Era o senzatie coplesitoare, desi de felul
meu nu am nicio atractie fata de pietre pretioase sau
de bijuterii. Nu-mi puteam lua ochii de la smaraldele
crucii si de la scanteierile lor multiplicindu-se necon-

tenit, asemeni unor jerbe verzi-argintii de artificii.
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Matei Basarab, marturisitor
al credintei crestine

atei Basarab, fiul vornicului Danciu din Brancoveni, a fost uns

domn al Tdrii Roménesti in urma cu 385 de ani, atunci cind

pronia cereascd a adus pe tronul Basarabilor pe cel mai des-
toinic, intelept si pravoslavnic voievod care avea sa conduca tara timp de
doudzeci si doi de ani, un protector al culturii si limbii roméne si un mare
sprijinitor al Bisericii. Descendent al boierilor Craiovesti, ,nepotul rapo-
satului lo Basdraba voievod“ Neagoe Basarab si urmas la tron lui Radu
llies, Matei Basarab a fost un ,adevarat pastor si domn parinte”, asa cum
il descria istoricul Nicolae lorga.

Matei Basarab a fost cunoscut inca din timpul vietii pentru evlavia sa.
Un autor francez nota, la anul 1689: ,Matei Basarab era un print zelos
pentru religia crestind si foarte iubit de supusii sdi“ (Matei Basarab chréti-
enne et fort aimé de ses sujets). Insusi Papa Inocentiu al X-lea (1644-1655)
l-a elogiat, la 16 mai 1647, pe acest vrednic domnitor roman, pentru ,mi-
nunata bunitate sufleteascd” (spectata nobis non semel mirifica nobili-
tatis tuae humanitas)". Patriarhul Macarie al Antiohiei are numai cuvin-
te de lauda la adresa domnitorului muntean: ,Acest Matei bei a stiut sd
mane raiaua cu cea mai bund cirmuire][...]. Era indraznet in razboaie, feri-
cit mandru, si oricare dusman care purta razboi cu el se intorcea biruit si
nimicit. Avea un foarte bun nume si era temut de toatd lumea. Vestea lui
era pretutindeni raspandita”. Cronicile vremii spuneau cd ,Tara iubea pe
Domn si Domnul pe Tara”. Un autor anonim scrijelea, pe o ciramida de
la Targoviste, urmatoarele slove: ,[...] mai bun domn decit Mateiiu voda
n-au fost niciun domn”.?

Cronicile amintesc si ele despre viata domnitorului, lucru cunoscut de
tot poporul, ca a fost un om curat sufleteste, cd a facut lucruri minunate
in viatd si in domnie. O singurad cununie a cunoscut in viata sa, aceea cu

Elina Doamna, sora marelui carturar Udriste Nasturel, ramasa in isto-

1 Nicolae lorga, Istoria romanilor, vol.VI: Monarhii, Tipografia ,Datina Romaneascd”, Valenii de Munte, 1938, p. 83.

2 Francisc Pall, ,Date inedite privitoare la legaturile culturale italo-romane din mijlocul veacului
al XVll-lea”, extras din Studii italiene, vol. VI, Bucuresti, 1940, p. 24.
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rie ca patroana literaturii romanesti si ctitord de lacasuri sfinte (Herasti-
Giurgiu, Negoesti-Soldanu si Slatioarele de la Ocnele Mari).

Turcii se temeau sa se confrunte cu Matei Basarab pentru ca il vedeau
ca pe un al doilea Mihai Voda Viteazul, de aceea au vrut de multe ori sa-1
prinda si sa-1 ucida, dar, cu ajutorul lui Dumnezeu, Matei Basarab a sca-
pat de fiecare dati. Inci de la urcarea pe tron, domnul muntean a plinuit
initierea unei ,cruciade tarzii” alaturi de habsburgi, transilvianeni si polo-
nezi, insd, planul i-a fost zadarnicit de Rdzboiul de 30 de ani si mai ales de
Vasile Lupu, domnul Moldovei, fidel turcilor, care ducea razboaie ca sa-i
ocupe tara si tronul. Cu toate cd Vasile Lupu l-a dusmanit toata viata si
l-a incercat cu multe razboaie de cucerire, ba a mai atentat si la viata lui,
Matei Basarab l-a iertat de fiecare datd si chiar a crezut in promisiunile de
pace incheiate cu vecinul sdu, pentru cd asa era firea lui de bun crestin;
dorea sd semene semintele pacii pentru a culege roadele mantuirii.

Matei Basarab a acordat un sprijin permanent Transilvaniei, lucru re-
cunoscut dupd moartea sa de loan Korospataki, care sustinea ca disparitia
acestuia Insemna ,mare paguba” pentru tara sa, deoarece ,cit a trait, a
fost ca o cetate de granitd, n-au putut sd ne atace usor turcii si tatarii.”

Infitisarea sa, desprinsi din tablourile votive de la ministirile Arnota,
Hurezi, Dintr-un Lemn, Govora, Mamu, Brebu, Brancoveni, Strehaia si din
miniaturile gravate pe paginile cartilor tiparite de el, i descopera dragostea
fatd de Bisericd prin senindtatea fetei si bundtate, fatd de valorile familiei
crestine prin alaturarea Elinei Doamna in randul ctitorilor, fata de neam
prin sobrietatea care-i descopera fermitatea si responsabilitatea crestina.

Dintr-un hrisov de danie acordat Manastirii Arnota, in anul 1939, se
poate vedea care era titulatura domnitorului, ca uns al lui Dumnezeu:
Intru Hristos Dumnezeu, binecredinciosul, binecinstitorul si de Hristos
iubitorul si singur stapanitor, lo Matei voievod, nepot marelui si preabunu-
lui, batranului, raposatului lo Basarab voievod, din mila lui Dumnezeu si
cu darul lui Dumnezeu, obladuitor si domn a toata Tara Ungrovlahiei, inca
peste partile de peste munti, Amlasului si al Fagarasului herteg, am binevo-
it domnia mea cu a noastra bunavointd, cu curata si luminatd inima a dom-
niei mele, ca sd proslavesc pe Dumnezeu, Cel ce m-a proslavit si cu slava m-a
inaltat pe scaunul sfant raposatilor straimosi ai domniei mele®?

Matei Basarab a zidit mai multe ldcasuri sfinte, in Tara Romaneasca, de-
cat oricare alt domnitor. Istoricul Constantin C. Giurescu l-a numit, pe buna
dreptate, ,cel mai mare ctitor al neamului nostru®. Cadldtorul sirian Paul de
Alep este incredintat cd domnitorul a inaltat o suta cincizeci de biserici,
luind in considerare, desigur, si celelalte ctitorii ridicate in acea perioada

3 Alexandru Eliansi colab., Inscriptiile medievale ale Romaniei |. Orasul Bucuresti1395-1800, Ed. Academiei RSR,
Bucuresti, 1965, p. 789.
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Aplecandu-se cu ravnd si cu modestie  de cler sau boierime. Aceasti cifri poate pirea
asupra repertoriului arhitectural exageratd, insd cei mai multi istorici considera

constituit anterior, mesterii epocii lui ca voievodul a ridicat din temelie peste treizeci

Matei Basarab au urmarit consecvent de biserici la care se adauga refacerea multor al-
imbogatirea vocabularului tehnic

si artistic cu noi si diverse procedee

constructive, precum si cu forme de menuluiarhitectural dezvoltatin spatiul mun-
exprimare plasticd ce voraveaunrol  tean, a fost apreciatd, in primul rind, prin
esential in evolutia civilizatiei  acest numir covarsitor de edificii realizate,

vechi roménesti. &%  aspect remarcat de mulfi contemporani, fie

tora, atat in tara, cat si la Muntele Athos, la sud
de Dunadre, in Ardeal si Moldova.*

Contributia epocii mateiene la evolutia feno-

calatori straini, fie oameni de culturd, in cro-
nica tarii se afirma ca domnul ,au ficut multe manastiri si biserici, iar
cronicarul Radu Popescu consemna faptul cd ,pana la acest domn, putine
ziduri au facut domnii cei mai danainte: iar Matei-Voda au infrumusetat
tara cu de tot fealiul de ziduri: manastiri, biserici, case domnesti“e.

Vasta opera ctitoriceasca a epocii lui Matei Basarab nu s-a rezumat la
ridicarea unor constructii noi, ci a contribuit si la repararea sau amplifica-
rea celor existente, deteriorate de catastrofalul cutremur din iulie 1628 sau
de lipsa de ingrijire. In aceasti vreme, ,intreaga tari aparea ca un santier
vast, in care toate vechile monumente capatau o haina noud®.

In domeniul arhitecturii fortificate, pe 1angd unele intirituri din pa-
mant si lemn construite in jurul unor asezari urbane sau manastiri, dom-
nitorul muntean a aplicat un judicios plan de apadrare a intregii tari, de la
cursul Oltului pAna in partile Severinului si de pe linia Dunarii pAna sub
crestele Carpatilor. Prin transferarea mascata a functiei militare catre an-
samblurile manastiresti, acestea au fost prevazute si dotate cu elemente
speciale de aparare, care le ficeau inexpugnabile. Solutia a fost impusa de
turcocratie, care se temea de o razvratire a tarii, cum fusese cea organizata
si condusa cu numai cateva decenii mai inainte de Mihai Viteazul, interzi-
cand ridicarea unor constructii fortificate, cum ar fi, de exemplu, cetatile.

Ansamblurile manastiresti ale epocii se mai remarca prin ridicarea unor
resedinte domnesti in cuprinsul lor; in aceasta situatie, turnul de intrare a
fost conceput mult mai inalt, din scopul nedisimulat al marcarii prezentei

domniei in acest loc si al marcarii prestigiului acesteia in fata supusilor.

4 DRH, B, vol. XXII (1639-1640), p. XVIII;

5 Constantin C. Giurescu, Matei Basarab, cel mai mare ctitor bisericesc al neamului nostru. Stiri noi despre licasurile
Iui, Bucuresti, 1946, 12 p. Extras din Volumul omagial Prinos la sirbdtorirea a optzeci de ani de virsti |.P.S.
Arhiepiscop si Mitropolit Nicodim, Patriarhul Romdniei, Bucuresti, 1946, pp.167-176.

6 Cldatoristrdini despre Tdrile Romdne, vol.V, Ed. Stiintificd, Bucuresti, 1973, pp. 206-207.

7 Istoria Tdrii Romdnesti (1290-1690). Letopisetul Cantacuzinesc, editie critica intocmita de C. Greceanu

si D.Simonescu, Ed. Academiei Roméane, Bucuresti, 1960, p.106.
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Arhitectura rezidentiala cunoaste la randul
sau numeroase innoiri, precum aparitia lo-
ggiei si a foisorului, in cadrul caselor boieresti
edificate in curtile acestora din mediul ru-
ral, unde isi aveau intinsele domenii, se con-
stata structurarea diverselor destinatii ale
constructiei in parti distincte, ca cele care
serveau locuirii familiei sau gazduirii inaltilor
oaspeti, ceremonialului, precum si depozita-
rii obiectelor de pret.

In arhitectura edificiilor de cult se generali-
zeaza pridvorul si zidul strapuns de arcade, in
primul caz remarcindu-se constituirea unui
tip nou de pridvor deschis, prevazut cu etaj.

Arta si arhitectura din epoca lui Matei
Basarab au reprezentat un moment de ras-
cruce in dezvoltarea fenomenului cultural
romanesc al Evului de Mijloc, osciland intre
traditie si inovatie. Aplecindu-se cu ravna si
cu modestie asupra repertoriului arhitectural
constituit anterior, mesterii epocii lui Matei
Basarab au urmadrit consecvent imbogatirea
vocabularului tehnicsiartistic cunoisidiverse
procedee constructive, precum si cu forme de
exprimare plasticd ce vor avea un rol esential
in evolutia civilizatiei vechi romanesti.

Ansamblul fortificat al Manastirii Arnota,
de la Costesti, este unul dintre primele si cele
mai reprezentative ctitorii ale domnitorului
Matei Basarab, care si-a dorit sa clddeasca aici
necropola familiei sale. Domnitorul a ridicat
acest sfant lacas, intre anii 1633-16306, pe locul
unei biserici de lemn din secolul al xvi-lea,
claditd de tatal sau Danciu. Legenda inteme-
ierii Arnotei spune ca domnitorul, care era ur-
marit de turci, s-ar fi ascuns in aceste locuri,
iar un arndut si-a dat viata pentru ca domnul
s scape teafir. In semn de multumire pentru
implinirea rugii catre Dumnezeu, domnitorul

a zidit acest sfint asezimant monastic.

Printre marile ctitorii mateine se numara si
manastirile: Caldarusani, Sadova, Maxineni,
Platdresti, Strehaia, Plumbuita, Brincoveni,
Cornatel,Negoesti, Brebu,schiturile: Barbatesti,
Pinul, biserici de mir, ca: Sarindar si Sfintii
Apostoli din Bucuresti, SfAntul Dumitru din
Craiova, , Sfintii Tmpéra’gi” si,,Sfantul Nicolae”
Andronesti din Targoviste, ,Sfintii Apostoli
din Ploiesti, ,SfAntul Procopie” din Gherghita-
Prahova, ,Sfintul Gheorghe” din Pitesti;
sIntrareain Biserica” din Caracal, Draganesti-
Teleorman, PArscovani si Dobrotesti-Olt, ,Ador-
mirea Maicii Domnului” sau ,Negru Voda”
din Campulung etc.

In anul 1939, Matei Basarab are initiativa
de a interzice inchinarea la Athos a unor mari
manastiri, unele ctitorite chiar de el, care prin
marile proprietati si venituri de care dispu-
neau, reprezentau un rol important in eco-
nomia de la acea vreme. Interdictia a cuprins
22 de manastiri, incepind cu cele mai vechi
si mai importante: Govora, Arnota, Bistrita,
Tismana, Cozia, Curtea de Arges si altele.

Matei Basarab a reficut Manastirea Brin-
coveni insd, din aceastd epoca, se pastreaza
turnul-clopotnitd, staretia si o parte din zidul
de incintd, primul asezamant a fost cel din
secolul xv1. Din notitele misionarului catolic
Petru Bogdan Baksi¢ aflim ca la 1640, Matei
Basarab ,a intdrit-o ca pe o cetate si, deasupra
portii, [a zidit] un turn puternic*®. La 27 no-
iembrie 1640 domnul Tarii Romanesti amin-
tea Manastirea Brancoveni printre cele con-
struite de el “de iznoava din temeiu”.

Mainadstirea Maxineni era enumeratd de
Matei Basarab, in hrisovul solemn de la 27 no-
iembrie 1640, in rindul marilor ctitorii.?

8 Radu Popescu, Istoriile domnilor Tarii Romanesti, in Cronicari
munteni, vol. 1, editie ingrijitd de Mihail Cregorian, Ed. Minerva,
Bucuresti, 1984, p. 98.

9 Nicolae Stoicescu, Matei Basarab, Ed. Academiei Romane,
Bucuresti, 1988, p. 99.
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Lacasul de cult si, mai apoi localitatea Plataresti, care si-au luat numele
de la arhimandritul Plastara, primul staret al manastirii care avea origine
greacd, era ridicat in acel an, la scurtd vreme dupa victoria de la Nenisori.
Mainastirea Platdresti a fost mentionatd in acelasi document, de la 27 no-
iembrie 1640, printre citoriile ridicate de el din temelie. Tot in acest hrisov
apare si fosta Manastire Brebu, din satul Brebu Manaistirei (denumit in
trecut Malu Lupului), comuna Brebu-Prahova, ce apare ca fiind ziditd din
temelie de Matei Basarab.

In acelasi hrisov, Matei Basarab spune ci a zidit Minastirea Dintr-
un Lemn de ,iznoava den temei” si i hotdra statutul de manastire ne-
inchinata cdtre Locurile Sfinte, aldturi de celelalte ctitorii de la Arnota,
Campulung, Brincoveni, Cildarusani.

Mainastirea Cosoteni, fosta Madnastire Tigania-Draganesti, din comuna
Vedea-Teleorman, langd Alexandria, cunoaste ample lucrari de refacere, la
anul 1640.

Dupa acest an, domnitorul incepe reclddirea Bisericii ,Intrarea in
Biserica a Maicii Domnului“ si curtea domneasca de la Caracal, care se
pare cd datau din secolul al xvi-lea.

In anii domniei lui Matei Basarab si din initiativa lui s-a desivarsit un
intreg sistem defensiv al tirii. In cadrul acestei actiuni au fost reficute
sau intdrite cu ziduri de aparare curtile domnesti construite anterior la
Bucuresti, Targoviste, Cimpulung si Caracal, s-a procedat apoi la intad-
rirea Targovistei, statornicul oras de resedinta si capitald de dupa anul
1640, cu o fortificatie alcatuita din sant si val de pamant cu palisada si
s-au construit din nou sau au fost reficute din temelie numeroase cetati
manastiresti, amplasate dupa un plan bine chibzuit, in pozitii strategice
dominante, pentru a inlesni apdrarea tarii spre directiile cele mai pericli-
tate. Tot in aceastd perioada au fost refacute vechile case domnesti.

Mainastirea Sadova era amintita la 2 noiembrie 1640, cAnd se spune ca
domnul o zidise ,de iznoava, de intemei acesta sfAnta Manastire Sadova
care fost-au facutd de lemn mai nainte vreme]...] incd de cinstitul si ra-

"0 ca si alte asezaminte

posatul stramosul domniei mele, de jupan Barbu
monastice construite in prima parte a domniei sale. In hrisovul din 8 de-
cembrie 1640, Manastirea Sadova apare din nou, mentionata de voievod
printre cele ctitorite de el si de stramosii lui: ,din temelie am ridicat si in-
grijirea acestora am facut-ol...] madnastirilor, atit celor zidite de noi insine,
cat si celor(zidite] de stramosii, mosii si bunicii nostri®.
MateiVodaainaltat bisericisiin afara granitelor statului sau, in Moldova
(Soveja sau ,,Dobromira’, trad. Ib. slv. ,buna pace”) si in Transilvania (bise-

10 Cildtoristrdini, V, p. 208.
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rica de la Porcesti - Turnu Rosu, Sibiu). Il gisim ctitor la sud de Dunire,
in Bulgaria: ,Sfintii Apostoli” din Svistov; ,Sfanta Paraschiva” si ,,Sfantul
Pantelimon” din Vidin, dar si la Muntele Athos, unde il intrece pe stra-
bunul sau, Neagoe Basarab. Cu banii sii, s-au reconstruit, ori s-au repic-
tat multe biserici pe care le-a inzestrat cu pretioase danii, asa cum este
Biserica ,,SfAntul Mihail al Sinadelor” din Marea Lavrd, unde se afla tablo-
ul votiv al domnitorului si al Elinei Doamna. Tot el a refacut biserica mare
de la Xenofon, katoliconul si pridvorul de la Dionisu, a renovat trapeza de
la Hilandar, Marea Lavra, Simonopetra, Cutlumuz (restaurarea picturii),
Pantocrator si Rusikon.
Matei Basarab ,domn sigospodar al intregii taria Ungrovlahiei”si evla-
vioasa lui sotie, Doamna Elena” au daruit Sfintei Manastiri Hilandar o
icoana facatoare de minuni a Maicii Domnului, ferecata in argint si somp-
tuos impodobitd, realizatd de Longhin Koreni¢, mitropolitul lenopolei.”
Dintr-un total de 116 danii ale lui Matei Basarab, confirmate documentar,
87 au fost daruite bisericilor si manastirilor.”
Domnitorul Matei Basarab a fost sprijinitor sarguincios al culturii si
al Bisericii. Impreuni cu ruda sa, Udriste Nisturel, a infiintat cele doua ti-
pografii din manastirile Cimpulung si Govora si a introdus limba romana
in slujbele religioase, cici, scria domnul: ,am vazut ca in intreaga mea tara
este foame, este sete, nu insa de paine si apa, ci din pricina imputinarii sfin-
telor carti”. ,Cartile de sub Matei Basarab sunt pentru romani ceea ce Biblia
Iui Luther a fost pentru popoarele germanice®, spunea Mihai Eminescu.”
Prima carte tipdrita din porunca domnitorului, la Cimpulung, a fost un
Trebnic din 1636, Invdtdturi peste toate zilele (Campulung, 1642), Mystirio
sau Sacrament (Targoviste, 1651) si Tarnosania (Targoviste, 1652).
Domnitorul va infiinta la Madnastirea Govora
a doua tipografie cunoscuti din Tara  Epoca mateiand a fost una de maxima
Romaneascd (1637) si va intemeia aici prima  dezvoltare culturald, de inchegare a
scoald de tipografi pe care o inzestra cu un unei academii artistice, firi de care

venit de o mie de galbeni, pentru intretinerea ,explozia” brancoveneasci nu ar fi fost
posibila. Domnul a fost un adevarat
Mecena, protector al culturii, sprijinitor
al ortodoxiei, militand pentru pastrarea

scolii, a tipografiei, a tipdriturilor, cat si pen-
tru plata profesorilor (august 1636).** Intre anii
1037-1044, vor fi imprimate aici - in slavona

sau in romana - cinci carti deosebite in ceea
ce priveste continutul si grafica. Psaltirea slavo- nealteratd a traditiei ortodoxe. i

11 DRH, B, vol. XXII (1639-1640), p. 620.
12 Nicolae lorga, Inscriptii din bisericile Romdniei, Vol. Il, Bucuresti, 1908, p. 307.
13 Gherasimo Smyrnakis, Sfantul Munte, 1903; Ed. Anastaticd, Karies, 1988, p. 490.

14 lolanda Micu, Radu Lungu, ,Aspecte ale patronajului cultural in timpul domniei lui Matei Basarab”,
in M.0., 36, nr. 5-6, mai-iun. 1984, p.363.
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neascd, Evanghelia Invitdtoare, dar mai ales prima lucrare tiparitd in limba
romana, Pravila bisericeascd, cunoscuta si sub numele de Pravila cea Mica sau
Pravila de la Govora (1640), tradusa in romaneste, din slavond, de cidtre nu
mai putin vestitul Mihail Moxa(lie)” de la Sfanta Manastire Bistrita.

Pravila de la Govora a fost tiparita in sapte luni, prin grija lui Meletie
Macedoneanul ,care traise in atmosfera de viatd spirituald a Manastirii
Zograful din Muntele Athos” si care ,invatase tiparul in manastirile lui Petru
Movila” si a lui Stefan din Ohrida™. Stihurile la stema Tarii Romanesti, cu
care se deschide cartea, compuse de renumitul cirturar al epocii, Udriste
(Uriila) Nasturel - cumnatul domnitorului Matei Basarab, o parte din
»Predoslovia” alcatuita de Meletie Macedoneanul si ultima pagina, scrisa de
ieromonahul Stefan din Ohrida - unul dintre cei care au trudit la tiparirea
cartii, au fost alcatuite in limba slavona - manifestari tarzii ale slavonismu-
lui in Tara Romaneascd, inainte de disparitia sa definitiva.

Cartea este o culegere de legi - cea dinti carte de legi in limba romana-
«direptatoriu de leage, tocmele sfintilor ap[o]s[to]li, tocmite de 7 sdboara,
catra aceasta si a preacuviosilor parinti, invatatorilor lumii. Tiparitu-s-
eau in tiparnita prea luminatului domn lo Matthei Basaraba Voevoda a
toatd Tara Oungrovlahiei: in Manastir[ea] Govora Vi leato 7149, iara de
la nasterea lui Hristos, 1640. Govora: [Meletie Macedoneanul] [Stefan din
Ochrida], 1640).» - privitoare la mediul clerical si, deopotriva, la cel laic.”

Pravila afost alcdtuitdla dorinta lui Teofil, mitropolitul Tarii Romanesti,
in acord si intelegere cu Ghenadie, mitropolitul Transilvaniei. Din acest
motiv s-au facut doud editii: una pentru Tara Romaneasci, alta pentru
Ardeal. Textul este acelasi, doar predosloviile apar cu semniturile, se-
parate, ale celor doi mitropoliti. In Predoslovia sa, mitropolitul spune ci
Pravila ,este o colectie de legi canonice si civile, ficutd dupa o traducere
slavond a unui monocanon de origine bizantina”.

Rostul tipdririi acestei carti este nobil: ,Socotit-am cd mai toate lim-
bile au carte pre limba lor. Cu aceea cugetai si eu, robul Domnului Mieu
I[i]s[us] H[ri]s[tos], sd scot aceasta carte, anume pravila pre limba ruma-
neascd, sfiintiilor voastre, frati duhovnici romani, care sunteti pastori oi-
lor celor cuvantdtoare a turmei lui Hristos, care are intru sine multe feluri
de vindecdri sufletelor crestinesti, celor ce sunt ranite cu pacate, insi, mai
vartos si cale la imparatia cerului”.

In 1652, s-a scos la TArgoviste o a doua colectie de canoane, intitulati

15 Florin Epure, Ctitoriile lui Matei Basarab din Oltenia, Ed. Rao, Bucuresti, 2014, p. 49.

16 Virgil Candea (coordonator), Istoria Romanilor, vol. V, O epocd de innoiri in spirit european, Ed. Enciclopedicd,
Bucuresti, 2003, p. 874.

17 Mihail Moxa, Cronica universald1620. Editie criticd, insotitd de izvoare, studiu introductiv, note si indici de C.
Mihdild, Ed. Minerva, Bucuresti, 1989, p. 86.
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Indreptarea legii. Intrucat aceasta a fost ficuta
cu aprobarea autoritatilor bisericesti compe-
tente, ea a devenit corpusul oficial de legi al
Bisericii romane de rasdrit, fiind aplicata in
viata sociald a vremii.

Despre existenta primei fabrici de hir-
tie din Tara Romaneascd aflim din prefata
scrisad in slavond de catre Udriste Nasturel la
Antologhionul tiparit la Cimpulung Muscel
in 1643. Autorul laudd actiunea domnu-
lui de a infiinta ,moara facatoare de hartie”.
Aceastd prima ,fabrica” din Tara Romaneasca
se afla amplasata pe iazul morilor, vecina cu
Biserica ,Sfantul Gheorghe”, situata in piata
Rimnicului. Pe hartia fabricata aici se afld ca
filigran, stema Tdrii Romanesti. Dupa cum se
cunoaste, fabrica functiona inainte de 1642.
Materialul produs avea si fie folosit atit de
tipografia de la Manastirea Govora, cat si de
alte centre tipografice din tara.

Accente puternice impotriva acelora ce stri-
cau tara apar in hrisoavele lui Matei Basarab
din anii 1639 si 1640, ultimul relevind spre
stiinta atit a duhovnicilor, cit si a mireni-
lor, ca mitropoliti si domni greci ,,au inceput
a carciumari si a vinde sfintele manastiri® si
lavrele domnesti, supunindu-le ca ,metoase
dajnice altor manastiri din tara greceasca si
de la Sfetagora, fara de voea soborului®. De
aceea, voievodul stabilea ca doudsprezece vechi
ctitorii, Tismana, Arges, Bradet s.a. ,sd fie in
pace de calugarii straini* iar alte sase, precum
Cozia, Bistrita, Govora s.a., sd nu fie vindute
niciodata si inca zece lacasuri recladite sau zi-
dite de domnitor, printre care si Brancoveni,
sau Sadova, Cimpulung etc.”®

Répus de ,0 boala fird leac”, fiind ,slab si
apucandu-ladancile batranete”, Matei Basarab
se stingea, la virsta de 66 de ani, in dimineata

18 lon Bianu, Nerva Hodos, Bibliografia Romdneascd Veche, Tom |,
fasc. IV-V; Bucuresti, 1903, pp.105-106.

zilei de 9 aprilie 1654, ,stand in jiltul dom-
nesc, la locul ce-i placea de obicei, sub cerul
senin” (cronicar contemporan), la ,inceputul
primaverii senina ca si cugetul lui* cum spu-
nea Nicolae lorga.” Trupul vrednicului voie-
vod se odihneste in pronaosul Arnotei, cea
mai mandra si mai draga sufletului dintre cti-
toriile sale. Pelerinii care ajung aici pot admi-
ra piatra tombala din marmura alba, lucrata
cu miiestrie de un mester sibian Elias Nicolali,
care a gravat stema tarii cu vulturul purtand
crucea in cioc, trofee si arme, soarele si luna,
si textul inscriptionat care aratd cd acolo, in
linistea monahald a muntelui, se odihneste,
de secole, ,cel mai mare ctitor al neamului
nostru”. Pe piatra tombald std scris: ,, Aici zace
Matei Basarab, din mila lui Dumnezeu odini-
oara stapan si domn al Tarii Romanesti, bar-
bat intelept, indurator si milostiv, intemeietor
si innoitor a multe biserici si manastiri, nicio-
data biruit, ci biruitor si a multe invingeri in-
vingdtor preaslavit, infricosiator dusmanilor,
prietenilor de folos, imbogatitor al tarii sale,
cel ce, cu multd bogitie si intru toate indes-
tulat, in lina pace a domnit doudzeci si trei de
ani [sic!]; a adormit intru domnul in cinstite
batraneti, in anul Domnului 1654“%°.

Inaltii ierarhi, alesi si pdstoreasci tara -
Grigorie, Teofil, Stefan si Ignatie -, au contri-
buit mult la ridicarea spirituala a poporului,
la raspandirea limbii romane in Biserica si la
bogata activitate tipografica. Stefan, episcopul
si mai apoi mitropolitul tarii, a fost primul ie-
rarh care a rostit Crezul in bisericd, in dulcele
grai romanesc. Este cel care indruma activi-
tatea editoriald, dar mai ales actiunea de ,ro-
manizare” a slujbelor bisericesti; cu indemnul

si cheltuiala lui s-au tiparit la Targoviste trei

19 lon Peretz, ,Pravila de la Govora”, in Revista pentru Istorie,
Arheologiesi Filologie Bucuresti (RIAF), vol. X1,1910, pp. 72-95.

20 Nicolae Stoicescu, op. cit., p. 201.
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carti cu indrumadrile de tipic in romAaneste, dar pastrand textul slujbelor
in slavoneste: Pogribania preotilor mireni si a diaconilor (1650), Mistirio sau
Sacrament (1651) si Tdrnosania (1652). De la Mitropolitul Stefan ne-a ramas,
in manuscris, un Slujebnic arhieresc slavo-greco-roman (Liturghier), cu mi-
niaturi. Tot el a initiat Condica Sfanta a Mitropoliei Ungrovlahiei, cu toate
hirotoniile de arhierei, care continud pana astazi. A ctitorit bisericile val-
cene de la Rimesti-Horezu si Gramesti-Pietreni.

La momentul venirii lui Matei Basarab pe tronul Tarii Romanesti
preotii aveau aceeasi soartd ca si oamenii de rind. Mai mult, erau siliti
sa plateasca anumite dari. Domnitorul a dorit si le imbunatateasca tra-
iul, asa cum se vede si din hrisovul din anul 1634, prin care porunceste ca
preotii ,de nimic bantuela sa nu aibd numai a pazi sfintele biserici cu sluj-
ba si pravilele domnesci in zi si in noapte”.

Domnia lui Matei Basarab a fost una de mare fervoare religioasa.
Izvoarele documentare ne aratd ca in perioada anilor 1633 si 1650, un
numar de 110 barbati si 30 de femei au imbratisat viata monahala. Aveau
dreptul sd-si pastreze dreptul de posesie si transmitere al bunurilor per-
sonale (ocine, vii, livezi, tigani etc).

Exista nenumarate marturii, ale cildtorilor straini si ale cronicarilor ro-
mani care descriu ceremonialul la care Matei Basarab lua parte, cu ocazia
celebririi tuturor praznicelor religioase de peste an. Domnitorul avea obiceiul
ca, dupa slujba religioasa, sa ierte anumite pedepse date unor osanditi sau sa
hotdrasca micsorarea altora si sa facd acte de milostenie pentru cei nevoiasi.

Biserica din vremea acestui vrednic domnitor devine nu numai unloc de
intélnire a clericilor din partea rasariteana, ci si al unor dezbateri teologice,
asa cum sunt cele de la Targoviste, intre Mitropolitul Stefan si grecii Paisie
Ligaridis, Vlasie si Meletie Sirigul. Aceste dialoguri dogmatice se propaga
de la ierarhi la boierii carturari din Divanul Domnesc. Tara Romaneasca si
Biserica au devenit in timpul domniei lui Matei Basarab un puternic centru
cultural al Ortodoxiei pentru ca aici veneau preoti si calugari din tarile de
la sud de Dunare, precum si carturari greci, mai ales cei care erau acuzati de
aplecarea spre limba latina sau spre ,erezia calvineasca”.

Epoca mateiand a fost una de maxima dezvoltare culturala, de inchega-
re a unei academii artistice, fard de care ,explozia” brancoveneascd nu ar
fi fost posibild. Domnul a fost un adevarat Mecena, protector al culturii,
sprijinitor al ortodoxiei, militind pentru pastrarea nealteratd a traditiei
ortodoxe. Toate aceste insusiri ale personalitatii sale vor contribui la con-
sacrarea suveranului ca cel mai mare ctitor al poporului roman din epoca
medievald, un adevirat patron al bisericii. A ridicat din temelie peste 40
de biserici la care se adauga refacerea multor altora, atat in tara, cit sila

Muntele Athos, in Transilvania, Moldova, dar si la sud de Dunare.
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In vremea domniei lui Matei Basarab, Biserica din Tara Romaneascd a
atins inaltimi nemaivazute pana atunci, iar clerul a simtit mana binefaca-
toare a dreptcredinciosului voievod. Mitropolitii acestei vremi au fost la

indltimea exigentelor domnitorului si au creat o puternica legatu-

rd intre Biserica si intre limba si cultura romaneasca, prin valo-

rile bibliofile izvodite in tipografiile de la CAmpulung, Govora,

Dealu si Targoviste. In lipsa unei coaguliri de forte
crestine, actiunile culturale ale voievodului au fost
cele mai potrivite mijloace de aparare a crestinatatii.
Domnul a sprijinit neconditionat si Bisericile
crestin-ortodoxe surori aflate sub dominatia Inaltei
Porti. Tipdrirea de cdrti in limba slavond pentru
crestinii ortodocsi sud-est europeni a fost una din
formele de sprijin acordate de domnitor.
Pentru viata sa, trdita in mare sfintenie si cu multa
dragoste pentru Dumnezeu, pentru multimea ctito-
riilor bisericesti si pentru apararea credintei si a valo-
rilor acestui neam, Matei Basarab merita sa fie asezat
in sinaxarul ortodox, aldturi de strabunul sdu, Sfantul
Neagoe Basarab si de stranepotul sau, Sfantul Martir

Constantin Brincoveanu.
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Manastiri si biserici vilcene intr-un
raport al lui loan Slavici catre
Ministrul Cultelor si Instructiunii Publice

A\

n vara anului 1881, loan Slavici si arhitectul G. Mandrea vizitau ma-
nastirile din Muntenia si Oltenia ca membri ai Comisiei pentru cer-
cetarea monumentelor de dincoace de Milcov, constituitd ca urmare a
unui proiect de lege privind viata culturala a tarii, initiat de V.A. Urechia,
ministru al Cultelor si Instructiunii Publice (1880-1882). O altd comisie,
formatd din Pantazi Ghica si Nicolae lonescu, avea sarcina sa cerceteze tot
atunci manastirile din Moldova. La finele cercetdrii lor, fiecare comisie a
alcdtuit cite un raport, cel privitor la manastirile din Muntenia si Oltenia
fiind intitulat Raportul d-lor 1. Slavici si G. Mandrea (arhitect) despre monas-
tirile de dincoace de Milcov si a fost tiparit in volumul Monumente nationali.
Monastiri si biserici ortodoxe. Raporturi de la comisiunile intocmite pentru
cercetarea lor, partea a 11-a, Bucuresti, Tipografia Statului, 1881, pp. 177-249.
Atat D.Vatamaniuc cat si Constantin Mohanu cred ca raportul amintit
a fost intocmit de loan Slavici si semnat si de G. Mandrea, care, desigur,
in calitate de arhitect, a asigurat acuratetea datelor de ordin tehnic pe
care le-a furnizat de altfel si in munca de teren. Comisia lui Slavici si G.
Mandrea a avut misiunea sa cerceteze 118 monumente istorice (manas-
tiri, biserici, asezdminte culturale) din districtele Mehedinti, Gorj, Dolj,
Romanati, Vilcea, Olt, Arges, Muscel, Dimbovita, Prahova, Teleorman,
Vlasca si llfov. Din raportul realizat reiese ca in cele 49 de zile de cdlitorie
ea a reusit sd cerceteze doar 64 de monumente istorice considerate mai
importante. Cauza nevizitarii tuturor celor 118 monumente din lista data
de minister o constituie ,de o parte greutitile comunicatiunei, de alta de-
partarile foarte mari intre deosebite manastiri” (Rsm, O V111, 550)".
In articolul nostru, ne vom referi doar succint la constatirile privind
manastirile din judetul Vilcea, propunindu-ne si reludm analizele intr-
un proiectat studiu mai amplu despre relatiile lui loan Slavici cu judetul

Vilcea. Prezentind manastirile, autorii raportului au in vedere situarea

1 RSM, O VIl = ,Raportul d-lui | Slavici si C. Mandrea despre monastirile de dincoace de Milcov”, in loan
Slavici, Opere, VIII. Scrieriistorice si etnografice. Scrieri sociale si economice. Text ales si stabilit, note si comentarii,
repere critice si indici de Constantin Mohanu. Prefata de Eugen Simion, Bucuresti, Fundatia Nationala pen-
tru Stiintd si Artd, Editura Univers Enciclopedic, 2007. Dupd abreviere s-a precizat numarul paginii.
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geografica, istoricul lor, donatii si refacerea lor
in timp, starea actuala in care se afld, valoarea
istoricd, arhitectonica si artistica, reparatii
necesare, costul lor, manuscrise, carti vechi,
documente si acte pastrate, propuneri privind
viitorul lor. In mod deosebit Comisia a ciutat
sa evidentieze importanta istorica si valoarea
artistica a manastirilor, straduindu-se de ase-
menea si arate destinatia fiecireia in trecut
,5i a se Incredinta daca si in ce chip ar putea
ea sd raspunza si in zilele noastre la aceeasi
destinatie ori cel putin la una analoagd” (rRsm,
o v, 558). Autorii raportului stabilesc cinci
destinatii deosebite, rezultate din intentia fon-
datorilor si din necesitatile veacurilor trecute?.

Prima categorie este cea a manastirilor fon-
date calocuride inmormantare pentru familii
de domni si boieri, avind deci in primul rind
un caracter privat. Unele dintre acestea, cel
putin in starea de acum, cred membrii comi-
siei, ,nu pot sd raspunza la vreo destinatiune
potrivitd cu trebuintele de astdzi ale societatii
noastre si nici ca monumente istorice nu au
decat o valoare secundard” (RSM, O Vi1, 558),
fiind intemeiate pentru memoria fondatori-
lor. Slavici deplange degradarea in care se afla
atat zidirile manastiresti, cat si bisericile care
addpostesc osemintele intemeietorilor. Fiind
asezaminte de ordin privat, ele se intretin din
zestrea proprie, dar statul are obligatia de a
mentine in bund stare toate constructiile an-
samblului manastiresc si de a asigura dreptul
de proprietate perpetud asupra unei parti din
vatra mandstireascd, precum si posibilitatea
pentru ingrijitor de a lua lemne de foc de 1an-
ga vatra si de a paste vitele. Membrii comisiei

2 Cf. D.Vatamaniuc, loan Slavici si lumea prin care a trecut, Bucuresti,
Editura Academiei Romaéne, 1969, p.231; cf. si Constantin Mohanu,
Note si comentarii la loan Slavici, Opere, vol. V1. Scrieriistorice si et-
nografice. Scrierisociale si economice. Text ales si stabilit, note si co-
mentarii, repere critice si indici de Constantin Mohanu. Prefatd de
Eugen Simion, Bucuresti, Fundatia Nationala pentru Stiinta si Arta,
Editura Univers Enciclopedic, 2007, p.1530.

exprimd de asemenea dorinta ca ingrijitorii
sa fie recrutati doar din randul calugarilor, al
preotilor de mir vaduvi ori al celor cu familie
foarte batrini.

In aceasti categorie membrii comisiei in-
cadreazd 24 de manastiri. Din judetul Vilcea
sunt incluse 6 astfel de manastiri si bise-
rici: Arnota, Surpatele, Slatioarele, Titireci,
Arhanghel si Stanesti.

Constatari detaliate, responsabile si dem-
ne de interes se fac in cazul manastirii Arnota
despre care, in privinta asezarii, se spune ca
este ,una dintre cele mai frumos situate ma-
nastiri din tard” (Rsm, 0 V111, 569). Situatie pre-
card au turlele, pardoseala bisericii si teme-
lia, una din aripile manastirii si clopotnita.
Instructiva este si pledoaria pentru necesi-
tatea efectudrii reparatiilor, intemeiata pe
importanta epocii domnitorului fondator in
istoria nationald romaneasca, ,fiind vorba de
mormantul aceluia dintre domnitorii tarii
care a creat cea mai nationala epocd in istoria
noastra, astazi cand ideile nationale au ajuns
la stdpanire” (RsM, 0 V111, 571). In aceasti cate-
gorie a celor 24 de monumente istorice, dintre
cele vilcene ar mai trebui incluse Goranu si
Cetdtuia de la marginea orasului Rm. Vilcea,
casi altele care ,astdzi nu mai pot sa rispunza
la nicio destinatiune, dar meritd o deosebita
purtare de grija fie ca monumente istorice, fie
cavaloarea lor artistica” (Rsm, 0 vii1, 581). Sunt
adaugate de aceea inca 7 astfel de monumen-
te, dintre cele valcene fiind inclusd Episcopia
de Ramnic.

A doua categorie de manastiri, potrivit des-
tinatiei lor initiale, este a celor ce au fost in-
deosebi locuri de conac pentru caldtori.
Dezvoltarea moderna a societatii romanesti a
facut ca manastirile sa nu mai fie singurele lo-
curi de popas pentru caldtori, dar exista une-

le locuri din tarda mai indepartate de centre-
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le dezvoltate unde manastirile mai pot raspunde acestei destinatii. Sunt

locuri mai ascunse unde s-a putut conserva viata romaneasca la adapost

de invazii. In afard de aceastd destinatie ele trebuie si vizitate, iar vizita-

rea lor chiar trebuie incurajata de stat cdci contribuie la fortificarea senti-

mentului si solidaritatii nationale, la cunoasterea istoriei. Comisia face de

LAstfel, incetul cuincetul, s-a nimicit o
mare parte din ramdsitele pretioase care
puteau sd ne serveasca drept puncte de
plecare pentru apreciarea gradului de
culturd si a felului de a gandi al parintilor
nostri si din care fdra indoiald ne-am

fi putut lamuri asupra multora dintre
intamplarile din trecutul tarei noastre,
fatd cu care ne aflam in nedumerire”. £

asemenea unele propuneri pentru realizarea
acestor deziderate.

In aceasti categorie ea include 8 mainistiri,
3 fiind din VAlcea: Bistrita, Dintr-un Lemn
si Govora. Semnificative sunt observatiile in
cazul Manastirii Bistrita. Dupa ce se descrie
asezarea, istoricul, restaurarile in timp, sta-
rea actuala si se propun reparatii in valoare de
1937 lei noi, in raport sunt deplanse conditiile
cu totul improprii in care sunt pastrate cartile
vechi si un mare numar de manuscrise: ,La

Manastirea Bistrita se afla una din cele mai

pretioase biblioteci manastiresti, cdrti vechi si un insemnat numar de

manuscripte slovonesti si romanesti, aruncate intr-un turn cu fereas-

tra farda geam, batute de ploaie, mucezite si in mare parte nimicite, in

urma acestei totale lipse de ingrijire” (Rsm, o vi11, 591). Observatii deloc

favorabile asupra conditiilor de pastrare a bibliotecii se fac si in cazul

Manastirii Govora.

In aceasta categorie comisia propune apoi includerea si a Mandstirii

Ostrov, intemeiata de sotia lui Neagoe Basarab in 1501, Despina Doamna,

manastire neinclusa pe lista ministerului, cei doi membri nevizitind-o insa.

Grupa urmatoare este cea a manadstirilor care au fost in trecut loc de

addpost si apdrare de primejdii, transformate in vremurile din urma in

cazarmi. Slavici crede cd ar fi necesar sd se confere acestora o destinatie

mai potrivita cu intentiile piosilor fondatori. In aceasta categorie ar fi de

incadrat manastirile Buliga, Stelea si Dealu. Cum se observa, niciuna din

manastirile vilcene nu ar putea fi incadrata aici.

A patra clasa a manastirilor este a celor folosite ca penitenciare, spita-

le, case de saraci, internate de alienati si handicapati, raspunzind ,la o

destinatie speciald, potrivitad cu trebuintele de astdzi ale societatii” (Rsm, 0

i, 598). Acesteia ii apartin si trei manastiri valcene: Troianu, Arnota, dis-

cutata sila cele din categoria |, si Cozia. In cazul Arnotei se face o propunere

de schimbare a destinatiei, constand in instituirea unui ,penitenciar pentru

fete bisericesti si pentru persoane de conditii mai bune, osindite pentru

fapte cari nu pot fi puse in rindul crimelor comune (...)” (RsM, 0 V111, 599).
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Raportul este extrem de critic in privinta Madnastirii Cozia, ,veacuri inde-
lungate cea mai importanta manastire din tara, care astdzi e prefacuta in
puscdrie (...)” (RSM, 0 V111, 599). El semnaleaza multe aspecte de degradare
amanastirii, incat , Atit de departe a mers lipsa de pietate pentru inteme-
ietorul nu numai al manastirei, ci in mare parte chiar al tarii noastre, in-
cit s-a ldsat nereparatd partea de invelis sub care se afla paraclisul zidit cu
mult gust” (RsM, O V111, 600). Deteriorarea este vizibild mult si la biserica
de aldturi fondatd de Petru Cercel, ,unul dintre cele mai pretioase monu-
mente arhitectonice” (RSM, O V111, 600). Raportul contine si o recomanda-
re: in cazul in care penitenciarul de aici nu poate fi transferat, manastirea
sa nu fie desfiintatd, iar parintii sd rimand mai departe.

Ultima categorie este a manastirilor care ,erau aseziminte curat reli-
gioase, locasuri de adapost pentru cei ce se hotdrau sa-si petreaca viata
in cuvioasa retragere, ca slugi ale lui Dumnezeu si organe ale cultivarei
simtimantului religios” (Rsm, 0 vii1, 559). Comisia crede cd e necesar ca
acestea sd depuna eforturi sd se intretind singure, cici tocmai absenta
subventiondrii de catre stat le-ar determina sa munceasca spre a castiga
societatea pentru sentimentul religios. Totusi, conced autorii raportu-
lui, fiecareia trebuie sd i se acorde anual o subventie adecvata si, lucru
foarte necesar, ,sa fie declarate, printr-o anume lege, de persoane juri-
dice subordonate in ceea ce priveste disciplina hierarhiei bisericesti (...)”
(RSM, O V111, 602).

In aceasti clasd, membrii comisiei includ un numir de 17 ministiri, 4
fiind valcene: Mandstirea Dintr-un Lemn, Hurezi, Mamu si Saracinesti.
Despre Manastirea Dintr-un Lemn, tratatdsila categoria celor cu destinatie
de conac, ei spun ca, desi poate raspunde unei astfel de destinatii, ea ,intra
in categoria asezamintelor curat religioase” (RsM, O vi11, 607).

Constatari interesante se fac in cazul Manastirii Hurezi, ,intre manas-
tirile din aceasta categorie singura care merita sa fie pusa in randul mo-
numentelor istorice de valoare arhitectonica” (RsM, 0 Vi1, 608). Autorii ra-
portului gasesc mandstirea improprie pentru un loc de maici si cred cd ea
ar putea sd gazduiasca un spital ori penitenciarul de la Cozia, urmand ca
monabhiile sd fie transferate in manastiri mai mici. Bune aprecieri sunt in
legdtura cu biblioteca, spunindu-se cd e ,una dintre cele mai bogate (...),
singura care se afld bine pastratd” (RsMm, o vi11, 609). Finalul raportului ex-
prima intristarea fata de abandonul ,in care se afld cele mai multe dintre
mandstiri, focarele culturei noastre nationale din veacurile trecute” (RsMm,
o viil, 611). E vorba, fireste, de manastirile de pe intregul teritoriu vizitat,
nu numai cele valcene. Ingrijitorii sunt de cele mai multe ori persoane
nepotrivite, incapabile a aprecia valoarea acestor monumente. in cele mai

multe cazuri lipseste simtul gospodaresc, fapt vizibil in inundarea curtilor
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cu gunoi si balarii sau in cresterea buruienilor prin ziduri si pe sub ziduri.
Reparatiile de amploare au fost rare, prost executate, cu materiale de slaba
calitate, fara simt artistic, incit au deformat constructiile, indepartindu-
le de forma initiala.

Si induntrul bisericilor sunt mari neajunsuri. Zugraveala a fost deterio-
ratd de fumul lumanarilor de proasta calitate care au inlocuit prin speculd
pe cele bune, portretele ctitorilor si sfintilor au fost serios deformate, iar
»pomelnicele, cartile vechi si manuscriptele ce se mai afla pe la manastiri
sunt in mare parte stricate de mucegai, de prav si de umezeald, mincate
de molii ori rupte prin reaua intrebuintare” (RsM, o vii, 612). Concluzia
este de aceea ferm vituperatoare: ,Astfel, incetul cu incetul, s-a nimicit
o mare parte din ramadsitele pretioase care puteau sa ne serveasca drept
puncte de plecare pentru apreciarea gradului de cultura si a felului de a
gandi al parintilor nostri si din care fara indoiald ne-am fi putut lamuri
asupra multora dintre intimplarile din trecutul tdrei noastre, fata cu care
ne aflim in nedumerire” (RSM, O V111, 612)3.

Raportul lui loan Slavici si al arhitectului G.Mandrea, membri ai
Comisiei de cercetare a monumentelor istorice de dincoace de Milcov,
alcdtuit in urma vizitei acestora din insarcinarea ministrului Cultelor

si Instructiunii Publice, este un document semni-
ficativ pentru starea in care se aflau si ma-
nastirile valcene in ansamblul celor din
Muntenia si Oltenia in anul 1881.

3 D.Vatamaniuc, op.cit., p. 232; p.1529.
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Nae
Georgescu

SCRISOAREA 111
Tipare arhaice ale conflictului
(ultima parte)

e-ar fi usor, altfel, sa dim expresiei ,despre partea inchinarii”

valoarea sintactica ,in ceea ce priveste inchinarea” - dar ar fi sa

stricim ordinea dorita de poet: Baiazid insusi actiona sub vointa
destinului: ,Scris in cartea vietii este si de veacuri si de stele”; ,Noima vi-
sului pricepe cd sub pomu-i se va naste / Un imperiu cdrui soarta doar
profetul i-o cunoaste” (Variante); ,Cd din dragostea-i lumeascd un impe-
riu se va naste / Ai cdruia ani si margini doar profetul le cunoaste” (vari-
ante) - iar in textul definitiv, ,numai cerul le cunoaste”, generalizare care
apropie si mai mult ,soarta” imperiului de a celorlalte popoare. Limitele
le cunoaste numai profetul (nu pentru ca el le fixeaza, ci pentru cd poate
interoga destinul); reprezentantii lui in viata, ,sultan dupa sultan” verifica
prin victorii succesive limitele succesive, ,semnele” succesive ale intinderii
profetite. Omul cunoaste numai semnele divinitdtii, nu vointa ei ultima.
Oricat de mare ar fi acest imperiu, el are niste ,ani” si niste ,margini”
- ceea ce Baiazid uitd cind afirmid cd a cucerit ,tot Apusul’, ,tot ce sta
in umbra crucii”, cAnd spune ci ,lumea-i e deschisi”. In varianta B, sul-
tanul declard dupi victoria de la Nicopole: ,Incid unul mai rimase! Peste
Dunire, copii!”. Inci unul ar fi un pas pani la totul, pAni la absolut. De
fapt, este pasul peste limitd, ,hybrisul” pe care-1 comite - pentru ca ,to-
tul” este imposibil, inseamna a confunda fiinta umana efemera cu divi-
nitatea eternd. Soarta lui are putere panad la un pas de acest ,tot”, pina la
acest ultim pas Dundrea care este un limes, un punct de reper in jurul ca-
ruia ,semnele” sultanului se intorc impotriva lui insusi. Mircea ,inchide”
calea imperiului aparindu-si mosia. PAna aici visul lui Osman se intinse-
se ,vultureste”, ,Flamura cea verde se inaltd an de an”, ,neam de neam”,
spopor dupa popor”, ,tard dupa tara drum de glorie-i deschid” - arma-
tele vin din deserturi ,la un semn” al sultanului ce probeaza vointa divi-
nd. Semnele pe care le face Baiazid dincolo de limitele sortii lui (visul lui
Osman se intrerupe la Dundre) nu mai au valoarea de a declansa instanta-
neu actiunile continute in ele. Dimpotriva, urmandu-si in virtutea inertiei

menirea, el face semn unui domn care este stapanul locului ,deschizand”
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in acelasi timp un proces in care pe nesimtite - ,fard de veste” - se consti-
tuie in parte, ca acuzat. Si, ca printr-un descantec materializat pentru a
dovedi imuabilul acestei limite a imperiului, semnele heraldice ale incepu-
tului se repetd in forma inversd dupa batilia de la Rovine: luna-fecioara,
zeita biruintei (,,Si purtat de biruinta...”) capata rolul de principiu activ al
ordinii cosmice - ,doamna mirilor si-a noptii varsa liniste si somn” (sime-
trie pentru ,domnul Tarii Romanesti”, instrumentul prin care s-a rein-
tronat ordinea de dinaintea ,visului de marire”, ordinea somnului; calm).
lar vorbele ei: ,Scris in cartea vietii este si de veacuri si de stele / Eu sd fiu
a ta stapanad - tu stapan vietii mele” (iatd aceeasi oglindire a elementului
feminin in cel masculin pe care o vom regdsi in ravasul tinarului domn
- cu specificarea cd aici peisajul este astral, pe cind in ravas devine teluric,
vegetal; ,rotundul” de aici are ca termen imediat de rezonanta luna - iar
acolo ,poienile”; este vizibil aici, ascuns acolo; simetria ne obliga sa vedem
in ,Doamna” din ravas un termen de opozitie la ,fecioara” din ,scrisa” im-
periului) — aceste vorbe se adeveresc: ,,Pan ce izvorasc din veacuri stele una
cite una...”> una dupa una, desigur, ironic pentru aglomerarile precedente:
»an de an”, ,popor dupa popor”; intinderii gradate pe orizontala i se opune
o adancime prefigurata pe verticala locului. Semnele inceputului reapar
la sfarsit sugerand ideea de ciclu, de actiune cosmica incheiatd: un cuplu
ce simbolizeaza tineretea navalnicd - ,furtunosul Baiazid /luna fecioara”,
forta impetuoasd dar necontrolatd, nedirijatd de norme, actionand im-
pulsiv - este contracarat de alt cuplu, al varstei intelepciunii: ,Domnul
Mircea / doamna luna” ce restabileste ,status quo ante”, starea de dinain-
tea visului - somnul - negindu-i, astfel, valoarea. Sunt tocmai ,semnele”
pe care domnitorul le cerea de la divinitate in prezenta sultanului; ele apar
de aceeasi parte, a victoriei, dar sunt ,impotriva” lui Baiazid desi cindva
ii apartinuserd. Lupta dintre protagonisti este, de fapt, o lupta dintre si
pentru blazoane, iar in acest pasaj ironia poetului atinge sarcasmul cum
numai Eschil il atinsese in ,Persii”. Acolo corul fidelilor descria uriasele
armate plecate spre Europa cu o incredere si cu o maretie de parca erau
zdrite intorciAndu-se victorioase. Din cind in cind teama de viitor, ali-
mentata sistematic de catre autor care dezvolta teoria ,hybrisului” tocmai
acolo unde nu-si poate avea locul (orientalii fiind, si pentru antici, oame-
nii exceselor prin excelentd), mai franeaza pornirile batranilor, dar repede
isi revin urcand sublim in ditirambi - si, de fapt, armata persana este in
acelasi timp spulberatd. Tocmai ceea ce lor li se pare imposibil devine po-
sibil; tocmai simbolurile numite de ei li se intorc impotriva...

Dar sd revenim la raspunsul lui Baiazid. Am remarcat mai intdi uimirea
lui: ,Cum?!...” - apoi vedem o incercare de a ordona elementele simetric

fatd de discursul lui Mircea. De o comunicare intre rege si sultan nu poate
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fi vorba, fiecare referindu-se la realitati deo-
sebite, primul vorbind de ,tara asta”, al doilea
de victoriile personale. Cuvintele lor se intal-
nesc doar in articulatiile cheie ale discursu-
lui. ,Cand lumea mi-e deschisd”, reia sultanul
lozinca in numele careia actiona. Poetul in-
tervenise intre timp ,La un semn deschisa-i
calea”, folosind termenul cu valoare opusa:
»deschiderea” pe care o avea Baiazid in fata
din partea ,Jumii” devine acum ,deschidere”
catre Baiazid, bresa in sistemul sau heraldic
defensiv - in care patrunde liber cel care-i va
inchide” drumul. In varianta B, poetul fusese
»de partea” sultanului in privinta acestui ter-
men: ,Pan ce portile istoriei cu lung zgomot
se deschid / Si in scara lumii noastre se arata
Baiazid” - unde rima ,deschid/Baiazid” are
valoare magica. Este o ,aliantd” mascata, care
pregdteste cealalta rima ,magicd” din rosti-
rea profetica a lui Mircea. Tot acolo, numele
lui Baiazid intra in cealaltd rima dominanta:
»Alergard ca sa puna mindri stavild si zid /
Cand in zarea departatd li se-arata Baiazid”,
Aceasta va fi intrebuintatd in textul final,
dupd ce termenul ,zid” va intra in reperto-
riul laudelor sultanului: ,La Nicopole vazut-ai
cite tabere s-au strans/ Ca si steie inainte-mi
ca si zidul neinvins”. Conform regulii antice
a cledomantiei (principiul activ al numelui)
complexul sonor al unui cuvint determina
actiunea continutd sau actiuni colaterale;
Eschil gdseste pentru numele Elenei, de pil-
da, sensul intregii tragedii pe care a iscat-o,
iar numele lui Polineikos este impartit in ele-
mentele componente (,poly” = mult si ,nei-
kos” = ceartd) pentru ca sa i se anihileze efec-
tul: ,Cum poate si-i ajute lui zeita dreptatii,
Diké, cand de la inceput a fost un certaret?”.
Replica lui Mircea - ,N-avem osti, dara iubi-
rea de mosie e un zid / Care nu se inspaiman-

ta de-a ta faima, Baiazid” - intra in aceeasi ca-

tegorie a prevestirii viitorului in numele unui
personaj. Aluzia istorica in cadrul razboaielor
medice este la oracolul de la Delfi cerut de ca-
tre atenieni Inaintea invaziei armatelor persa-
ne: ,Zidul de lemn va salva Atena de la pieire”
suna oracolul (Herodot, VI1,143) - iar Themistocles
il va interpreta: ,Corabiile sunt zidul cel de
lemn” convingandu-si concetdtenii sa aban-
doneze cetatea si sd-si dezvolte flota mariti-
ma. Reludnd maxima oracolului din perspec-
tiva persilor, Eschil o dezvolta astfel: ,,Cine ar
putea pune un zid care sa opreasca puhoiul
armatelor persane? Poti tine valurile marii in
loc printr-o stavila (zid) - oricat de tare ar fi
ea?” (Vorbeste corul ,fidelilor” despre arma-
ta persand. Materializind metafora - ,zidul”
oracolului - persii idealizeaza in acelasi timp
armata lor, numind-o ,puhoi” tocmai pentru
ca oracolul sd nu se poatd indeplini; proce-
dand la fel, cavalerii Apusului pun ,stavila” lui
Baiazid - iar sultanul, ca si-i ,invingd”, devine
un ,uragan’.)

Gramatical, raspunsul lui Baiazid incepe
cu un anacolut: ,Cum? Cand lumea mi-e des-
chisa a privi gindesti ca pot / Ca intreg aliot-
manul sa se-mpiedice de-un ciot?” Variantele
logice sunt: ,Jumea mi-e deschisa a privi’/
»gandesti cd pot a privi ca”. Daca acceptam
prima formad, urmeaza ca verbul ,pot” trebu-
ie luat impersonal: ,se poate” - altfel vedem
in atitudinea sultanului o cedare care merge
pana la ruga: pot eu sa fac asta? Eu as face-o,
dar gindesti tu ca am puterea cind raspund
de un intreg Aliotman? Ar reiesi ca Baiazid se
supune unui tragic al destinului - ceea ce nu
e cazul - sau face apel la etica cavalereasca sa-i
cedeze Mircea victoria! Daca acceptim a doua
forma, inseamna ca verbul ,a privi” trebuie
inteles ca ,a intrezdri posibilitatea logicd”, ,a
presupune” - iar ,a gindi” ca ,a crede™ crezi

cd se poate, ca este posibil sd intrevad vreo
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piedicd? Tu, un ciot, esti un stalp de apdrare (cum sunt eroii de epopee:
»Hector, stalpul de aparare al troienilor”, ,Aias, zidul de rezistentd al ahe-
ilor”; or Mircea tocmai asta este, un zid de aparare care inchide calea lui
Baiazid; sultanul este fortat sd rosteasca sentinte cu valabilitate univer-
sald in care numai el nu crede). Oricum, Baiazid numeste propria lui in-
frangere: ,Ca intreg Aliotmanul sd se-mpiedice de-un ciot” trimite direct
la proverbul romanesc ,Buturuga mica rastoarna carul mare” (variante
dialectale la ,buturugad”; ,cioturugd”). El se indoieste, senin, de valabilita-
tea unui proverb fiind gata sd demonstreze cu propria persoana inversul.
Or, proverbul trdieste in tot ce-a facut sultanul pAnd acum: cind vorbeste
de ,cati in cale mi s-au pus” el insusi arata tendinta generald din partea
tuturor de ,a i se pune in cale”, de a-i inchide drumul. Refacind in citeva
cuvinte intreaga ascensiune a puterii otomane, Baiazid defineste extinde-
rea prin ruperi succesive de limite; nu mai este o crestere naturald, ca a
unui copac, fireasca, biologica, ci un sir de biruinte, de opozitii pe care el,
Jfulgerul” le trece ,falnic”, ,fara pas”; intimplarea insasi legea hazardului,
cere si o infringere intre atitea victorii.

Avand de-a face cu un print crestin, Baiazid isi arata victoriile impo-
triva crestinititii; ,Tot ce std in umbra crucii, Impirati si regi se-aduna
/.../ Peste-un ceas campia toatd de crestini e maturatd” (varianta B). Prin
opozitia ,cruce/semilund”, Baiazid intelege ,otoman/neotoman”; in vari-
anta B a poemului, Mircea este conciliant in privinta religiilor: ,Adevar
deplin in lume incd nimeni n-a cules”, insistand pe ideea de omenie - dar
in textul definitiv, atacul sultanului fiind transant, domnitorul nu mai re-
vine asupra acestui punct. Mircea are griji, insd, sa reia sintagma sultanu-
lui intr-o formad putin schimbata prin deraierea sensului: , Te falesti cd ina-
inte-ti rasturnat-ai val-vartej / Ostile leite-n aur de-mpdrati si de viteji?”.
~lmpiratii si regii” au devenit ,imparati si viteji” - corectia operati fiind
foarte apropiata de formula sultanului: ,Si de crunta-mi vijelie tu te aperi
cu-un toiag?” (Baiazid isi defineste turbarea, exacerbarea - pofta singelui:
,wijelie crunta” inseamna, in registru eschilean, ,ploaie de singe” (psakas
aimatoesa) fiind limita de sus a cruzimii). Asa cum 1i aratd Baiazid insusi,
Limparatii si regii” care ,i s-au pus in cale” sunt eroi din marea galerie a
trufasilor. Ei ,Zguduie din pace-adinca ale lumii inceputuri” (in variante,
toate atributele cavalerilor Apusului erau atribute ale lui Baiazid insusi,
insistindu-se asupra asemanarii dintre rivali) - ca si cei sapte asediatori
ai Thebei, ca si Clitemnestra, Prometeu, care lupta, toti, impotriva ordinii
cosmice stabilite de cdtre Zeus voind sa rastoarne aceasta ordine ,din te-
melii” (ab initio). Apoi, sperie elementele naturii: ,Tremura inspaimantata
marea de-ale lor corabii” impietatea fatd de elementele cosmosului este

proba obligata a greselii in teoria hybrisului - fac parada de blazoane: ,,Se-
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mbracau in zale lucii...”, expresie pe care, ironizind-o (dar si cu scopul de a
se apdra de functia magica a armurii, aceea de a orbi dusmanul, de a-i lua
ochii; or domnitorul spune: ,N-avem osti...” - cu sensul, desigur, cd oastea
tarii nu este echipata cu aceste artificii stralucitoare) - Mircea o trasforma
in ,armele leite-n zale”; expresie pe care, ironizatd a doua oard, o rega-
sim in descrierea poetului: ,In zadar urla-mpiratul ca si leul in turbare”.
Aceste deraieri stilistice ale termenilor, mult mai multe decit am putut
arata (incepand cu ,luna luneca si se coboara”) se inscriu in acelasi sistem
al simetriilor dorice care fac deliciul unei analize subtextuale.

Sultanul isi intrerupe brusc laudele. ,Si de crunta-mi vitejie tu te aperi
cu-un toiag?/ Si purtat de biruintd sa-ma-mpiedic de-un mosneag?”.
Baiazid nu numeste rolul toiagului care este un sceptru regesc, o bagheta
magicd in mana unui rege-preot. Mircea insusi nu dezvaluie rolul acestui
toiag cu care - sultanul a spus-o - el se apara de o armata de invazie. Mai
mult, domnitorul inviluie sensurile: ,Eu nu ti-as dori vreodata sa ajungi
sa ne cunosti”. Tocmai aceastd insistenta a domnitorului de a-I face pe
Baiazid sd inteleaga ca a depdsit limita, ca se afld pe un teritoriu necunos-
cut are ecoul dorit asupra interlocutorului: Sultanul isi inchide ideile intr-
un cerc in jurul a doua concepte: ciotul si toiagul. Rima cu care-si incheie
discursul - ,toiag/mosneag” - face aceste doud elemente, legate oricum
intre ele (vezi literatura populara: ,De-ar muri mosneagu / Ca sa-i fur toia-
gu” - unde ,toiagul” simbolizeaza puterea familiei) sa coexiste intr-o uni-
tate organica, functionala, ca si rima ,zid/Baiazid” de mai tarziu. ,,Ciotul”
cu care isi incepe sultanul discursul este ceea ce are raddcini adinci; uscat
la suprafatd, fara forta aparenta, dar implantat puternic in pamant, el re-
prezintd un pericol iminent pentru cine nu-l ia in seama, mai ales pe un
camp de semdndturi unde ,atacd” cu predilectie cdlciiul. Relatia dintre
ciot si toiag este bine fixatd in primul cant al Iliadei, de catre Ahile, eroul
vulnerabil tocmai la calcai:

Ljur pe toiagul acesta ce nu mai da frunze si ramuri

Nici inflori-va vreodat’ cdci in munti i-a raimas radacina

(ciotul)

Rupt de copac, curdtat cu securea de frunza si coaja

lata-l cum azi intre fiii aheilor judecatorii

'L poartd in maini si dreptatea zeeascd prin el de la Zeus

Nouad ne-o-mpart”

In teoria hybrisului la Eschil, eroii ,se impiedica de o stincd nevazutd™
acoperita de valuri, corabia prea incarcata nu o poate evita, dar daca arun-
ci din corabie, dupd masurd, din lucrurile ingramadite, o poti usura ca

sa treacd nevatamata. Aceastd ,stancd” este un avertisment si, totodata,
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singura posibilitate de autosalvare a individului - altfel, intrat in spirala
maririi, acumuland prea multe bunuri, corabia se scufunda chiar fard a o
intalni. In tragedie, eroii uiti sau nu tin cont de unele precepte obligatorii
ale eticii si le descoperd din intdmplare, proband prin aceastd intimplare
valoarea normelor respective; ei sunt cei care dau numele (,eponimi”) cu-
taruia sau cutaruia tip de greseala. ,,Ciotul” are valoarea ,stincii ascunse”
pentru corabia care este ,intreg Aliotmanul”. El este, pe de altd parte, un
hotar pus la calea intoarsa, limita ultima pana la care agresorul are drep-
tul de a inainta. Are valoarea ,bornei” de ocolire care fixeaza jumaitatea
cursei, cum spune Clitemnestra care sperd ca Agamemnon sa-si fi gasit
moartea la Troia sau pe drumul intoarcerii: ,Chiar daca zeii i-au ajutat
sa invingd, ei sd nu se bucure inca: se afld abia la jumatatea drumului si
trebuie si-1 parcurgd inapoi fird ca aceiasi zei sa-i pedepseascd. Numai
atunci se va vedea daca cerul le-a tinut sau nu partea cu adevarat”.

In replica lui Mircea, ,ura” sultanului (,Cu o urd ne-mpicati mi-am
soptit atunci in barbd”) devine ,dusmania” locului. Batdlia care urmea-
za nu este, propriu-zis, decit o dezldntuire a fortelor naturii invocate de
cdtre batrinul domn. Prin ,patania” lui, Baiazid ,implineste spusa’ pro-
priile lui atribute, propriul sau blazon cu care voia sa facd raul, i se in-
torc impotrivd. Asa cum el a spulberat Apusul printr-un ,uragan” este,
la rAndul lui, ,vinturat” de o furtuna: ,Si ca nori de arama, si ca ropotul
de grindeni”/; ,V4jiind ca vijelia si ca plesnetul de ploaie,/ Urld cimpul...”;
»oi lovind in fatd, -n spate, ca si crivatul si gerul”; ,Mircea insusi mana-n
lupta vijelia-ngrozitoare / Care vine, vine, vine, calca totul in picioare/ Ca
potop ce prapadeste, ca o mare tulburata / Peste-un ceas paginatatea e ca
pleava vinturata”.

,Pulberea de diamante” ce insotea nasterea imperiului devine, in fi-
nal ,pleavd vinturatd” - asa cum la Eschil, Xerxes ,cel nascut din ploa-
ia de aur” devine stapanul unei ,puzderii de popoare” amestecate, fara
comandanti, fird ordine, dupa lupta de la Salamina si Plateea. ,Fulgerul”
care in turbarea-i furtunoasd a cuprins pimant si mare” este invins de ele-
mentele cosmice dintre cer si pAmant care se razvratesc ,ca o mare tulbu-
ratd” impingand puhoaiele turcesti in matca sortitd, dincolo de Dundre.
Adevaratul sens al fulgerului se aratd in favoarea lui Mircea, fiind unul
dintre semnele cerute de domnitor de la divinitatea locului:

,Pan ce oastea se aseazd, iatd soarele apune

Voind crestetele-nalte ale tarii sa-ncunune

Cu un nimb de biruinta, fulger lung, incremenit

Margineste muntii negri in intregul asfintit”.

Ca element al cosmosului - cel mai important atribut al divinitatii - el n-

a participat la batdlie alaturi de crivat, ger, potop - aparand numai dupa
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lupta ca sa aureoleze tara eliberatd. Desigur, coroana lui Mircea era una
din ramuri verzi, de rugator, de vreme ce tara insasi, prin muntii ei, apare
purtand coroana adevirati ca personaj autoritar, viu. In variante, poetul
transferase citre Mircea primul element din blazonul lui Baiazid, copacul,
apoi captase catre domnitor astrul tutelar al imperiului, luna - iar acum,
in final, ,fulgerul” se desprinde de la sine de sub puterea invadatorului ala-

91

turdndu-se ,tdrii™". Potopul roman este o replicd la ,uragan” (dihonia ele-
mentelor). Adevarata relatie ,roman-elemente (cosmice)” consta in linistea
apusului si a noptii (,,Lor le prietineste locul si apele” cum spune Herodot;
ei traiesc in concordie - ,filia” - cu natura). Animismul pozitiv antrenat
impotriva uraganului devastator reprezinta un sistem de autoapdrare, de
autoreglare a acestei ordini. Ura elementelor solului romanesc este de fapt
concordie in vederea restabilirii ordinii universale. Baiazid tirdste dupa
sine toate fortele ndpraznice ale haosului pana la limita dintre haos si cos-
mos: ,Pan ce portile istoriei cu lung zgomot se deschid / Si in scara lumii
noastre se aratd Baiazid”. Extinderea imperiului otoman pana la ,portile
istoriei” este un fenomen de desert, necontrolabil; intrarea lui in ,scara
lumii noastre” (in scara valoricd a civilizatiei) se leaga, la inceput, de antre-
narea prin homeopatie, prin magnetism, a elementelor de haos existente
in cosmos: cei care se gasesc sd-i iasd in cale sunt tocmai ,vitejii” facuti
pe acelasi calapod cu el. Remarcdm ca, in privinta cavalerilor Apusului,
Mircea si Baiazid sunt cu totul de acord ci erau niste orgoliosi. Este sin-
gura valoare eticd pe care o cunoaste sultanul din ,scara lumii noastre”,
el neintelegind ce este un razboi de aparare, de exemplu. Descoperind, ca
din intdmplare, valorile propriu-zise ale civilizatiei, constiinta lui Mircea
in crezul sau istoric, puterea de sacrificiu pentru mosie - sultanul reface
scrisa, reumple de continut niste forme constituite in timp, le reinvie me-
moria si functionalitatea.

O asemenea dezordine ca cea produsd de Baiazid reproduce, in fond,
expeditiile tuturor marilor armate agresoare, incepind cu marii cuceri-
tori cunoscuti lui Eminescu: Cyrus, Darius-Xerxes, mongolii, turcii (inte-
resant cd prima parte a Evului Mediu - goti, huni, avari, este mai putin fo-
lositd de cétre poet in acest sens — ba chiar capata un lucru de umanitate, de
innobilare; vezi articolele lui politice). O idee noud in interpretarea roma-
neasca a filosofiei istoriei la Eminescu o reprezinta implicarea occidentu-
lui catolic in acelasi hybris al exacerbarii feudale crestine. Poetul se inscrie,
astfel, pe linia politicii externe practice romanesti, caracterizata prin afir-
marea independentei si sacrificiului in momentele de cumpana (Dracula,
Podul Inalt, Mihai Viteazu). Tine si de cunoasterea istoriografiei nationale,

1 ,Fulgerul” nici nu se putea ardta acolo unde se afla ca eponim al sdu, Baiazid-Fulgerul, un uzurpator.
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si de educatia politicd implantati secular in constiinta romanilor. In fapt,
acest soc al celor doua forme de putere urmeaza o lunga traditie, inceputa
cu lupta dintre uranieni si titani, in ,Theogonia” lui Hesiod, ,Prometeu” si
,Persii” lui Eschil, infrangerea lui Lucifer in morala crestina, poemul cava-
leresc occidental asupra motivatiei etice a cruciadelor, etc.

Mircea impreuna cu intreaga tard se fac instrumentul reinstaurarii or-
dinii universale. Religiozitatea si pietatea fata de stramosi tine de princi-
piul reinstaurarii acestei ordini, nu de propensiunea specific romaneasca.
Batalia, privitd din tabara roméanilor, este ca o curdtire a granitelor infes-
tate de duhuri spurcate, alungate si inecate in Dunire pe schema orica-
rui descantec romanesc. De aici, Mircea rezulta a fi nu neaparat un print
crestin, nici o personalitate dotata cu forte materiale - ci un simplu in-

strument al ordinii mentionate. El emana liniste si chiar o bonomie scoa-

sa din figura traditionald a basmelor.
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Conf. univ.dr.
loan St.Lazar

Reflexe antimiene
in opera eminesciana? (l)

tudiul operei si personalitatii Sfintului Antim lvireanul incumba,
intre alte deziderate, si preluarea creatoare a mostenirii sale cul-
tural-spirituale, prin aducerea sa mai aproape de noi si apropierea
noastrd empatici de modelul siu de cirturar si om al Bisericii. In acest
sens, ne apare interesant sa vedem cum Antim lvireanul (cel sfintit in
evlavia popularad timp de aproape 300 de ani panad la canonizare) a fost
receptat (creativ) la etajele ulterioare ale culturii romanesti, de pilda, la
setajul” romantic al lui Eminescu sau cel contemporan, al lui Bartolomeu
Valeriu Anania.
Un traseu de acest fel, dar pe dimensiunea recuperarii operei sale tipa-
rite sau raimase in manuscris, ca si pe dimensiunea exegezelor dedicate, a
evocat, mai recent, Gabriel Strempel in studiul sdu final referitor la viata

marelui tipograf si ierarh roman (de origine ivireana)’.

Un paralelism (,,riscant”, dar necesar)
cu Jacques-Benigné Bossuet

»Antim lvireanul -scria istoricul si criticul literar Al. Piru - este primul
cleric roman care, fird a iesi din marginile functiei sale, a izbutit, totusi,
intocmai ca Bossuet, Bourdalou si Massillon, sa patrunda, prin elocventa
sacrd, mai adanc in sfera literara propriu-zisa™.

Asocierea lui Antim lvireanul, din timpul lui ,saturat de oratorie™ (in
Apus, ca si in Rasarit, dar indeaproape in domnia brincoveand) cu acesti
mari oratori francezi, ca si cu alti reformatori din acel rastimp ai predicii
(Francisc Skufos, loannikie Galeatovski, Paolo Segneri, Hrisant Notara,

llie Miniat) nu este deloc intimplatoare, fiind chiar un loc comun al exe-

1 v. Gabriel Strempel, Antim Ivireanul, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 1997, pp. 7-25.

2 Al. Piru, Literatura romdnd veche, editia a |l-a, Bucuresti, Editura pentru Literatura, 1962, p. 273;
Idem, Istoria literaturii romdne de la origini pand la 1830, Bucuresti, Editura Stiintifica Enciclopedicd, 1977, p. 216.

3 v. Dan Horia Mazilu, Introducere in opera lui Antim lvireanul, Bucuresti, S.C. Editura Minerva S.A.,1999, pp. 84-87.
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gezelor, in sectorul delicat al surselor*. In Didahiile antimiene se regiseste,
dacd nu corespondenta, asemdnarea ori identitatea tratarii subiectelor, cu
siguranta, acelasi spirit viu, innoitor, aplicat noilor realititi si noului pu-
blic, tentat de secularizare, pe care Biserica, in ,pierdere de teren”, trebuia
sa-] persuadeze pentru insusirea si practicarea normelor de viata crestina
traditionale®.

Noi insine, abordand partial comparatia cu oratorii catolici francezi, am
staruit asupra unui posibil paralelism cu Bossuet, concretizat, in esentd,
in fervoarea cu care amindoi se inaltd in «cerul» ideii crestine si co-
boara apoi in lumea contemporanilor ca sd vestejeasca relele din viata
lor individuala si sociala®. Mai mari decit asemanarile, deosebirile din-
tre ei ,tin de experienta culturald si artisticd a mediului in care cei doi
prelati evolueaza, dar si de structurile lor individuale, a lui Antim - ba-
roci, a lui Bossuet — clasici”. In pofida deosebirilor, insi, cei doi ora-
tori crestini se intdlnesc in acelasi patos mistic, care-1 face pe Antim ca,
in talcuirile, invdtdturile si rugdciunile lui din predici sa atingd pe alocuri
ipostaza psalmilor sau a imnurilor sacre, iar pe Bossuet sd se prezinte chiar
ca o voce a vechilor profeti si a Sfintilor Parinti, «predicatori invizibili», care
vorbesc prin gura lui®. 1i uneste totodati ,acelasi stil asianic al retoricii
lor” - stil organic pentru Antim, ca om al Rasaritului, trdind in traditie
neintrerupta cu Sfintii Parinti si stil ,dobandit”, am putea spune, de ca-
tre Bossuet, dupd ce a renuntat la usciciunea discursului «aticist»”, situat
la inaltimea netulburata a ratiunii mereu egald cu sine insasi si a apelat
la traditia patristica a omiliei, datoritd careia si-a «incdlzit»” cuvintul, I-a
apropiat de realitatea vietii, a castigat in patos, in originalitatea viziunii
si in valoarea artistica®. Imaginindu-ne un numitor comun al discursu-
lui lor asianic, recunoastem cum trairea dogmei se transforma in stare
liricd, desfasuratd in volute ample, perfect articulate sintactic, in ritm li-
ber, alterndnd andante cu allegro, suavitati angelice cu fulgere si tunete
si creAnd, prin repetitii si simetrii, prin tonalitati variate, pline de energie

afectivd, o impresie coplesitoare asupra publicului”.

4 v.Gabriel Strempel, Introducere, la vol. Antim lvireanul, Opere, editie criticd si studiu introductiv de Gabriel
Strempel, Bucuresti, Editura Minerva, 1972, p. XLIIl; Dan Horia Mazilu, Recitind literatura romdni veche, 2,
Partea a Il-a: Genurile literare, Editura Universitatii din Bucuresti, 1998, pp. 364-380.

5 v. Daniel Barbu, Scrisoare pe nisip. Timpul si privirea in civilizatia romaneascd a secolului al XVIlI-lea, Bucuresti,
Editura ,Antet”, 1996, pp. 27-28, 30-31,127-129.

6 loan St. Lazar, Sfantul Antim lvireanul —«vistierie de daruri», poem criticin patru parti, Rimnicu-Valcea.
Editura ,Almarom”, 2000, pp. 116-117.

7 Ibidem, p.117.
8 Ibidem, p.118.
9 Ibidem.

10 Ibidem, p.119.
11 Ibidem, p. 118.
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Statornic in preocupari dogmatice, dar atent si la devenirea istorica, la
transformarile din societate ca si din cugetul si sensibilitatea umana,
tentate de antropocentrism si secularizare, Bossuet, motivat sa raspunda
problemelor zilei, cu pastrarea stachetei inalte a credintei in Dumnezeu
si a Bisericii, in mediul normativ al artei poetice clasice (Boileau) si in
conjunctie cu ceilalti maestri ai retoricii omiletice, a imbinat subtila ca-
zuistica bizantina cu pledoaria desfasurata clar si distinct in forma limpe-
de a discursului cartezian'; cu alte cuvinte, la Bossuet, fluxul liric dens si
larg este temperat prin structurarea rationala impecabild a frazei, care, in-
gemdnand fericit limbajul profan (al realitdtii) cu cel sacral (al idealitatii),
etaleaza, prin idee si expresie, pe cel mai mare scriitor al Frantei - cum
este considerat in majoritatea istoriilor literare. Obstacolat, datorita ac-
centelor sale critice, sd-si impuna pozitia spirituala, nevoit sa se retraga
din Capitald, marele orator va intra, dupa moarte, intr-o nedreapta uitare,
din care a fost scos abia in epoca romanticd, cu care i se vor recunoaste
afinitati: Bossuet — scria Gustave Larnson - are temperamentul liricilor
din secolul al x1x-lea, care infasoara in viziunile lor individuale cele mai
universale locuri comune®.

La alte proportii, destinul lui Antim lvireanul (,georgian de neam”) este
analog. Carturar sud-est european de anvergurd, ajuns doar prin merite
proprii in cea mai inaltd treapta ecleziala din Tara Romaneasca, triieste,
de timpuriu si pana la sfarsitul vietii, in Imperiul Otoman, avind im-
pactul direct cu o istorie frustranta, fata de care isi asuma infruntarea
Turcocratiei prin mijloacele credintei si ale culturii crestine, tiparirea de
carti de cult pentru romani, greci, arabi si georgieni fiind semnificativa.
De aceea, este cu atit mai inciudat de inertia si decaderea in moravuri a
pastoritilor sdi, care, dezabuzati de o istorie nefasta, preferau o strategie a
adaptarii, compromisului si prudentei, pe care o avea si binefacatorul sidu,
domnitorul Constantin Brincoveanu; aceasta 1i crea lvireanului o noua
tensiune interioard, pe care o rezolva cu iubirea crestind, ca un bun pastor
de suflete, pe cit certindu-i, pe atat antrenandu-i finalmente in rugiciu-
nea de obste, intdritoare.

Cu un orizont teologic si cultural complex, dar interesat si de dimen-
siunea practica a Bisericii luptatoare, mitropolitul Antim, concurat de fac-
tura generalizanta si obedienta a discursului omiletic al profesorilor de la
Academia Domneascd, a resimtit, ca adevarat ierarh, raspunderea in fata
instantei divine pentru starea moral-spirituald decdzuta a pastoritilor sai

si, de la inaltimea unei trairi spirituale si a unei rectitudini morale mirabile

12 v. vol. Scriitori francezi, Bucuresti, Editura Stiintificd si Enciclopedica, 1978, p. 51.

13 Custave Lanson—apud Cristina Badilita, Sacru si melancolic (Jurnal de generatie), Timisoara,
Editura Amarcord, 1997, p. 161.
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in epoca, a adoptat, pentru predica sa, un rost incisiv, punand in fata con-
temporanilor, in antiteza, pildele si invataturile scripturistice privind viata
crestind cu oglinda pacatelor curente, pe care dorea sa le indrepte cu pu-
terea cuvantului. Acestui rost si acestei puteri a cuvantului li se va dedica
obstinat, punand in lucrare nu doar structura canonicad a omiliei, cat mai
ales un dinamism creator de formule expresive™, pe care, fird o precedenta
artisticd la noi, dorea s le experimenteze®, traind cu euforia noviciatului®.
Spontaneitatea exordiilor, trecerea fireasca de la planul material la cel ale-
goric, reintrdrile familiare in chestiune, indignarile, intristdrile, mustrdrile,
interogatiile retorice, curmate la timp inainte de a deveni bombastice, pasiunea
ce echilibreaza toata exacta magindrie a cazaniei destdinuie un orator excelent
si un stilist desavarsit — opina G. Calinescu, pentru care: Didahiile raman
si azi vii"; prezentarea calinesciand, cea de la care au pornit interpretii
contemporani, chiar daca amendabila partial, pune in evidenta, o trasatu-
ra inalienabild textului antimian, anume pasiunea ordonatoare, cu alt cu-
vant, lirismul, inerent stilului ,asianic” adoptat (dupa modelul ,princeps”
al Sfantului loan Gura de Aur). Textul antimian, fie in introducerile pentru
captatio, fie in evocarea si interpretarea unor pericope evanghelice ori pil-
de si invataturi scripturistice, fie in referintele amare la viata de suferinte
sub ,robia vaviloneascd” a Portii Otomane sau la viata plinad de pacate ne-
indreptate ale pdstoritilor sai, fie in rugaciunea finald la care ii invitd de
obste, este strabatut de un tumult liric impresionant, variat ca tonalitate,
amintind cand de ieremiade, cind de psalmii Vechiului Testament, lirism
intrerupt, pe alocuri si ,stdngaci”, doar de aplicatia didactica funciara™
ycuvantului de invataturd”, cum isi defineste predica. Acest lirism satisface
in cel maiinalt grad observatia lui Nicolae lorga, potrivit caruia, din a doua
jumatate a secolului al XV11-lea, la noi, scrisul prin Ureche si Varlaam, mai
putin, prin Dosoftei si Miron Costin, mai mult, iese din smerenia auctori-
ala si anonimatul medieval, dobindind tot mai pregnant o amprenta indi-
viduala (si implicit, esteticd - n.n.), semn al intrarii intr-un nou ev®.
Predominanta lirica a textului antimian (in care naratiunea, descrie-

rea, ca si portretul sunt mai rare) a fost explicata, intr-o prima instanta,

14 loan St. Lazar, Sfantul Antim lvireanul —orator crestin, Rimnicu-Vélcea, Editura Conphys, 2005, pp. 151-156
[Ostructurd in principio (canon)] si156-165 [Retoricd si expresivitate (non canon)].

15 Dan Horia Mazilu, Un,, Dracula” pe care occidentul I-a ratat (..), Bucuresti, Editura Floarea darurilor, 2001, pp.
229-234 (Antim lvireanul —scriitorul dispus sd experimenteze).

16 v. Eugen Negrici, Figura spiritului creator, eseuri, Bucuresti, Editura ,Cartea Roméaneascd”, 1978, pp. 25-48.

prefata de Al. Piru, Bucuresti, Editura Minerva, 1982, p.12.
18 v. Eugen Negrici, Antim lvireanul, editia a Il-a, Bucuresti, Editura Du Style, 1997.

19 Nicolae lorga, Istoria literaturii romane in secolul al XVIlI-lea, O introducere sintetici (dupa note stenografice
ale unui curs), postfata de Mihai Ungheanu, Bucuresti, Editura Minerva, 1977, pp. 122125
(Literatura individualistd din a doua jumdtate a secolului al XVIl-lea).
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de cdtre Eugen Negrici®, inegalabilul exeget
al stilului sdu, ca fiind datorata crizei baroce
de constiinta de la sfirsitul secolului al xvi1-
lea si inceputul secolului al xvi11-lea (v. si Paul
Hazard), precum si sensibilitatii (baroce) ten-
sionate si temperamentului debordant al mi-
tropolitului - opinie pe care, ulterior, adan-
cindu-se din nou in analiza mecanismului de
producere ascriiturii, s-aaratat dispussa o ate-
nueze? - aceasta, in favoarea ,creativitatii eu-
forice” a ,noviciatului artistic”, in care consta-
ta si ,semnele neindoielnice ale gratuitatii™2.
Optiune noud, care, la rindul ei, este amen-
datd partial de ciatre un Nicolae Manolescu
refuzand sd accepte ,semnele... gratuitatii”
si cantonidndu-l pe Antim lvireanul in mie-
zul evului mediu, intr-o demonstratie ce ni
se pare contradictorie. Dacd ,intre zidurile
baroce ale arhitecturii brincovenesti se pu-
teau vedea icoane, se putea auzi o muzica si
se puteau asculta predici care apartineau al-
tor epoci, mai vechi, inaintind mai lent in
timp, conform propriilor lor istorii, tot astfel
- conchide Nicolae Manolescu - Sufletul vor-
bitorului (Antim) a ramas medieval si religi-
0s™. De aici, o ingenioasa demonstratie pri-
vind faptul ca: , Stilistica Didahiilor isi afla cu
usurinta motivele si metaforele in literatura
medievald. Didahiile ar fi putut furniza cer-
cetarii lui (E.R.) Curtius despre «Literatura

20 v. Eugen Negrici, Antim, Logos si personalitate, Bucuresti,
Editura Minerva, 1971.

21 cf. Eugen Negrici, Figura spiritului creator (...), 1978, p. 31: Astdzi
nu mai punem dceste fenomene de redundantd in seama reactiei com-
pensative a celui intimidat de posibila rarefactie a ideii si nici mdcar nu
insistdm, in chip deosebit, pe acele determindri de epocd, de nivel cultural,
de formatie si de temperament pe care le invocam pe atunciin explicarea
propensiunii lui Antim spre baroc. Credem cu mai multd tarie, azi, in
circumstantele individuale ale momentului de creatie, ale raportului cu
factorii prohibitivi pe parcursul functiondrii gandirii producdtoare...

22 Eugen Negrici, Figura spiritului creator (...), 1978, p. 25.

23 Nicolae Manolescu, Istoria criticd a literaturii romane I, Bucuresti,
Editura Minerva, 1990, p. 37; text reluat in idem, Istoria critici a

literaturii romane. 5 secole de literaturd, Pitesti, Editura Paralela 45,
2008, p. 49. In continuare citim din prima editie.

europeand si Evul Mediu latin» exemple po-
trivite pentru aproape fiecare din clasele pro-
puse de acesta pentru epocile mai vechi™*.
Addugand trasdturile spiritului medieval in
arta, enuntate de catre Georges Duby, potrivit
caruia ele au ca ,destinatie unicd, aceea de a
consacra divinitatii bogatiile lumii materiale
si de a-i permite omului ca, prin aceste ofran-
de, sd domoleasca méinia Atotputernicului si
sd dobandeasca mila sa”?, istoricul literar ro-
man, furat de premisa demonstratiei, prelu-
and mecanic o afirmatie mai potrivitd mediu-
lui apusean catolic, restringe aria tematica
mult mai complexa a criticii morale, sociale si
politice din Didahiile antimiene si isi slibeste
obiectivitatea. Prin continutul lor aplicativ la
realitatea istoricd a epocii, Didahiile se vadesc,
dincolo de spiritul si obiectivul lor religios de
totdeauna si pe totdeauna, nu doar medieval,
o opera ce apartine sfarsitului de ev mediu
si inceputului de ev premodern la noi, cores-
punzand la ceea ce au constatat istoricii si is-
toricii de arta,?® raportindu-se la ansamblul
societatii noastre in dinamica ei mai ,lentd”,
cu inerente sincope datorate contextului geo-
istoric. Toate acestea, insa, nu-l fac pe Nicolae
Manolescu sd-si remodeleze ,calapodul” de-
monstratiei sale estetice, de altfel, ingenioasa
si frumoasad, in stilul propriu. Asa cum este,
in felul ei, si interpretarea, de alta factura sti-
listicd, a lui Eugen Negrici, cel satisfacut de
ingenuitatile euforice ale noviciatului artistic
al lui Antim, in contextul lipsei de precedenta

artisticd la noi?, Eugen Negrici, care, in

24 Nicolae Manolescu, Istoria criticd (..), 1 (..),1990, p. 38.
25 Georges Duby, apud N. Manolescu, op. cit., p. 39.

26 v. Razvan Theodorescu, Civilizatia romanilor intre medieval si
modern, Orizontul imaginii (1550-1800), vol I-11, Bucuresti, Editura
Minerva, 1987.

27 E. Negrici, Figura spiritului creator (..), 1978, p. 37: Intr-o literaturd
fard etape constituite, fard garantiile, dar si constrdngerile traditiei, intr-
o literaturd, scriitoriceste vorbind, tandrd, Antim incearci — fapt greu de
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Antim lvireanul... este deopotrivd  plus, este consecvent unui principiu esential

om al sfarsitului de ev mediu, darsi enuntat mai de mult: ,Literatura veche, pen-
5728

alinceputului de ev premodern. & Eru a fiinteleasa, trebuie mai intai iubita
In acest cadru exegetic contradictoriu, amin-

tim opinia lui Virgil Candea care scria cd secolul al xv1i-lea, la noi, apartine
»in mai mare masura epocii moderne decat evului mediu”?, tezd contes-
tatd de Nicolae Manolescu si, apoi, Eugen Negrici (in Iluziile literaturii ro-
madne), care accentueaza medievalitatea, chiar daca tarzie. Cat priveste pe
Antim lvireanul, el este deopotriva om al sfarsitului de ev mediu, dar si al
inceputului de ev premodern (prin orizontul sau cultural de factura uma-
nismului ,tarziu™* si a ,rationalismului ortodox”, specific intelectualilor
din sud-estul european)®; totodatd, intrucit personalitatea lui ecleziala si
artisticd era polivalentd, prin spiritul sau disociind curent ale sacrului de
cele ale profanului, prin sensibilitatea profunda si lirismul sau tumultuos,
mitropolitul orator 1i prefigureaza pe romantici, intr-un mod analog ace-
luiain care Gustave Lanson asocia lirismul amplu desfasurat al lui Bossuet
cu acela al romanticilor. Si avem incredintarea ca, daca Didahiile antimie-
ne ar fi fost cunoscute (macar in manuscris) in perioada noastra romanti-

cd, Antim ar fi fost adoptat ca afin sau chiar precursor al acesteia.

Analogii poetice de factura romantica

Primul autor care, in epoca romantismului rominesc de factura
Biedermeier®, il descopera si il prezinta publicului pe Antim lvireanul este,
dupa cum aratd Gabriel Strempel®; Timotei Cipariu; acesta intocmeste,
dupa Condica Sfantd, o listda a mitropolitilor Ungrovlahiei si se referd suc-
cint la originea georgiana si la sfarsitul martiric al lui Antim lvireanul®,
de unde este de presupus ca Eminescu va fi citit lucrarea viitorului aca-
demician de la Blaj, ,mica Roma”, (in care a descins in prima lui tinerete),
fara sa-lintereseze mai mult devreme ce nu-i era consemnata opera litera-
ra (de aceea, in Epigonii, la 1870, evocand zilele de aur a scripturilor romdne,
nu-1 mentioneaza si pe Antim). La randul lui, carturarul si scriitorul Al

28 E. Negrici, Antim, Logos si personalitate (...),1971, p. 5.

29 Virgil Candea, Ratiunea dominanta. Contributiila istoria umanismului romanesc, Cluj-Napoca,
Editura Dacia, 1979, p. 227.

30 v. M. Berza—apud V. Candea, op. cit., p. 337.

31 v. V. Candea, op. cit., pp. 225-326; pentru toate acestea, exemple siin vol. loan St. Lazir,
Sfantul Antim lvireanul —«vistierie de daruri», poem critic in patru pdrti, (..), 2000, pp. 41-64 (Umanistul).

32 v. Nicolae Manolescu, op. cit., pp. 167-171 (Cele doud romantisme), indeosebi pp. 170-171.
33 v. Gabriel Strempel, Antim Ivireanul, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 1997, p. 15 si urm.

34 v. Timotei Cipariu, Acte si fragmente latine roméanesti pentru istoria bisericii romane, Blaj, 1855, p. 226.
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1. Odobescu, in anii 1861-1862, ii evoca personalitatea, indeosebi din pe-
rioada petrecutd la Madnastirea Snagov, ca egumen si tipograf. Profesorul
1. D. Petrescu, in 1870, elogios, apoi E. Golubinski (profesor de teologie la
Moscova), in 1879, largesc perspectiva asupra mitropolitului Antim.
Anul 1886 este anul publicarii de catre bibliotecarul Academiei, loan
Bianu, a manuscrisului Didahiilor (copia facutd de arhimandritul Grigore
Deleanu in 1781), avind o introducere semnata de cdtre carturarul si epis-
copul Mechisedec Stefanescu, care-1 descoperise in acelasi an®*. Tot acum
apare la Cernduti, sub semnatura lui Stefan Dinulescu, Viata si activitatea
mitropolitului Tdrii Romanesti, Antim Ivireanul (1708-1716) - o excelenta si
entuziasta pledoarie pentru cunoasterea si reabilitarea personalitatii me-
morabilului ierarh caterisit inainte de martiriu. Si, tot in 1886, aparea la
Paris, o Notice biographique et bibliographique
sur l'imprimeur Anthim d’lvir, semnati de sa- .. Eminescu era un Tmpatimit scormonitor
vantul Emile Picot, care ia in seama indeosebi $| cititor al Scr]pturilor roménegti

tipariturile de largd circulatie in lumea greacd  medievale din careisi va fi nutrit in buni
si araba ale lui Antim. ’

S ' o masura spiritul si creatia poetica. &

Ne oprim aici cu referintele bibliografice ’ ’
privind receptarea lui Antim si a operei acestuia in timpul vietii lui Mihai
Eminescu, ,ultimul mare romantic” la noi (pe cAnd romantismul isi inche-
iase epoca) si ne intrebam, desigur, daca marele poet si publicist va fi luat
act de ele, ca o primd treapta pentru asimilarea lor creatoare. Putin proba-
bil, ar fi raspunsul, intrucat publicarea Didahiilor, in doua editii succesive
(1886 - Melchisedec Stefanescu, 1887 - Constantin Erbiceanu) s-a produs
in perioada convalescentei tot mai grave a lui Mihai Eminescu, perioada
in care, de fapt, mare parte a operei sale fusese scrisa. Pe de altd parte,
raspunsul n-ar trebui sa fie categoric, intrucit Eminescu era un impatimit
scormonitor si cititor al scripturilor romanesti medievale, din care isi va fi
nutrit in bund masura spiritul si creatia poetica, dupa cum a dovedit, intr-
o lucrare de referintd, Rosa del Conte*. Ca atare, nu este exclus, desi nu
avem nici o marturie¥, ca el sd fi intalnit si citit, la vreo manastire moldo-
veana (Neamt, de pildd) sau munteand (Cilddrusani, posibil), unele copii
fragmentare din Didahiile antimiene, care sa-i fi oferit unele sugestii poe-
tice ori publicistice. (Noi nu excludem posibilitatea unor asemenea frag-

mente, dupd cum, in legatura cu perenitatea operei tipografice a lui Antim

35 Pentru problema autentificarii copiilor manuscrise in care a fost identificatd opera postuma a lui
Antim lvireanul Didahiile—v. Gabriel Strempel, Introducere, la vol. Antim lvireanul, Opere, Bucuresti,
Editura Minerva, 1972, pp. XLIV-XLVI.

36 v. Rosa del Conte, Eminescu sau despre Absolut (...), Cluj, Ed. Dacia, 1990, unde chiar sunt prezentate, in cap.
Eminescu-bibliofil (pp. 414-433), carti si manuscrise de lucrdari medieval predilect bisericesti, cunoscute acestu-
ia ori apartinatoare lui (intre ele, nu si Didahiile, totusi).

37 Supozitia poate insemna deschiderea unei piste de cercetare, cu sorti de izbanda sau nu, in timp.



in chiar secolul al xviii-lea, nu excludem - e si

dovedita, partial®®

- retiparirea lucrarilor lui
chiar fird a i se mentiona numele, fiind ca-
terisit). Pe de altd parte, o seama de analogii
intre personalitdtile si manifestarile in opera
ale celor doi autori se pot intelege si prin unele
afinitati structurale (la distanta in timp), de
care ar fi cazul sd nu ne indoim.

Primul istoric si critic literar ce semnalea-
z3 o asemenea analogie este Alexandru Piru,
care, in Literatura romand veche, editia 1962,
cu reluare in Istoria literaturii romdne de la
origini pand la 1830, scria: Inainte de Eminescu,
Antim a numit luna ,podoaba noptii” si ,stapa-
na marii”™.

lon Dumitrescu, in cartealui despre Metafora
madrii in poezia lui Eminescu (1972) nu ia in sea-
ma metafora ,stapdna marii”, care si pentru
Eugen Negrici nu este decit o ,superstitie de
marinar’®. In schimb, intr-o lucrare cu un
circuit redus*, Mihai Radulescu, intrind in
laboratorul creatiei eminesciene, releva, in
Scrisori, mai intii, citeva ipostaze metaforice
ale lunii, ,centrate” pe aceeasi idee poetica de
»instapanire” asupra marii si a noptii: Astfel,
in Scrisoarea 11I: ,Doamna marilor si-a noptii”;

in Scrisoarea 1V: ... al lunei disc, stipanitor de

38 v. Gabriel Strempelin vol., Antim Ivireanul. Opere (..),1972, p.
XXVIII, unde se mentioneaza cd mitropolitul tiparnicimprima,
in1713, la Targoviste, o noud editie a Molitvenicului romédnesc, tradus
de Antim (si tiparit prima datd, la Rimnic, in 1706), dupd care se vor
tipdri apoi, neschimbate, toate numeroasele editii ale secolului XVIII,
precum s-a ardtat in Bibliografia romdneascd veche, vol |, p. 551 si vol.
IV, p. 41 5iin cercetarile pr. prof. Niculae Serbanescu. Pentru tema
perenitatii operei lui Antim in secolul al XVIlI-lea, v. si loan St.
Lazdr, Perenitatea tipdriturilor lui Antim Ivireanul in secolul al XVIII-lea,
invol. Antimiana, II, antologie de studii, comunicari si articole edita-
te de Centrul de Studii Medievale si Premoderne , Antim lvireanul”
—Ramnicu Valcea, cu binecuvantarea IPS Irineu, Arhiepiscop al
Craiovei si Mitropolit al Olteniei, Bacau, Editura Babel, 2013, pp.
498-503.

39 Al. Piru, Literatura romadnd veche (...), 1962, p. 285.

40 Eugen Negrici, Logos si personalitate, Bucuresti, Editura pentru
literaturd, 1971, p. ---; idem, Antim lvireanul (...), 1997, p. 198.

41 Mihai Radulescu, Antim Ivireanul —Tinvitdtor, scriitor, personaj,
cuun cuvdntinainte de t Irineu Slatineanul, Bucuresti, Editura
Ramida, 1997, p. 36.
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ape”; Scrisoarea I: ,Luna, tu, stapina marii, pe
a lumii bolta luneci...”* - ceea ce releva faptul
cd, odata intuitd valoarea ei onto-poetica, me-
tafora respectiva a devenit, in imaginarul po-
etic al lui Eminescu, generatoare de structuri
expresive mobile, cu aceeasi functie semantica.
Nu altfel va fi fost si in textele lui Antim, in care
imaginea poeticd respectiva cunoaste si alte
ipostaze expresive, dintre care Mihai Radulescu
citeazd macar fraza: ,Dumnezeu mai zise s se
faca si doi lumindtori mari, unul spre stapani-
rea zilei si altul spre stapinirea noptii”®. Noi
insine, punind in paralel secventa lui Antim,
,podoaba noptii, asemanatoare soarelui si sta-
pand marii”** cu aceea a lui Eminescu, mai sus
citatd, din Scrisoarea I, nu putem explica aceas-
ta concordantd printr-un posibil imprumut
- la care Mihai Rddulescu face, totusi, aluzie®.
Intrucat, ,la data cind s-a publicat prima editie
a Didabhiilor (18806), trecusera cinci ani de la pu-
blicarea de citre Eminescu a Scrisorii I, deci,
imaginea poeticd a lumii ca ,stipina marii”
a putut s-o intuiasca singur, consideram, mai
degraba, ca: ,Era firesc oarecum ca Eminescu,
mare cititor al literaturii romane vechi, sa fi re-
suscitat, din resursele arhetipale ale spiritului
si imaginarului poetic romanesc, o metafora
de asemenea fortd expresiva ™.

Aceasta, cu atat mai mult cu cat exemplul
nu este singular. Profesorul Mihai Radulescu,
analizind indeaproape citeva imagini expre-

sive din Didahii, reliefind, de pilda, ambigui-

42 Mihai Radulescu, op. cit., p. 36.

43 fraza citatd trunchiat de catre Mihai Radulescu. Corectd este
astfel: La capul cel dintdi al Facerii spune Moisi cum cd Dumnezeu au fa-
cut doi lumindtori mari: unul mai maresi altul mai mic; si pre cel mai mare,
adec presoare, intru stapanirea zilii, iar pre cel mai mic, adici pre lund, Tntru
stdpanirea noptii. —cf. Antim Ivireanul, Opere (...),1972, p. 57.

44 apud Antim Ivireanul, op. cit., p. 59.

45 cf. Mihai Radulescu, op. cit., p. 36: Printre aceste manuscrise ale
Sdarmanului Dionis (desigur, o ipostazd a poetului), care au ajuns se pare
in posesia doctorului Gaster, se va fi aflat si cite ceva din scrierile mitro-
politului Antim.

46 loan St. Lazar, op. cit., pp.122-123.
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tatea planurilor terestru si cosmic in care se
situeaza semnificatiile lor sau ,tehnica” frec-
ventd a antitezelor (intre care o figura stilis-
ticd antimiand, numitd dihotomic-antinomi-
ca¥), releva, in fapt, ierarhului orator, virtuti
scriitoricesti care-1 personalizeaza in arta li-
terard a vremii sale; dar nu numai atat: anu-
me imagini artistice din Didahii dobandise
conotatii romantice ori sunt puse in relatie cu
texte eminesciene in versuri sau proza. Astfel,
pentru admirabila descriere a marii in furtu-
na si a corabiei apostolilor cu lisus in mijlocul
ei, Mihai Radulescu, dupd analizele excelen-
te ale lui Nicolae Cartojan sau Eugen Negrici,
largeste perspectiva si conoteazd ci Antim
yapucd paleta unui Aivazovski (pictor din
scoala romantica rusa - n. n.) si construieste o
arhitecturd acvatica cu proportii gigantice:

Mi sa pare ca cind asi vedea inaintea ochilor
miei chipul ei, de toate partile sa sufle vanturi
mari, sd se stringd imprejurul vintului nori
grei si desi, toatd marea sd spumege de manie
si pretutindeni sa se inalte valurile, ca niste
munti. Mi se pare ca vdz corabia ap<o»stoslilor
cd o luptd cu multa sidlbaticie turburarea marii:
de o parte o bat valurile, de altd parte o turbura
vinturile; de o parte o radica spre ceriu, de alta
parte o pogoara la iad. Mi sa pare ca vaz pre
fetele ap<o>stcovlilor zugravitd, de frica, moar-
tea = unul sa se cutremure, altul sa se spdimin-
teze; unul sd se turbure, altul sa strige si toti cu
suspinuri si cu lacrami sa Cara, cu juraminte,
ajutoriu de la Heristos, ce dormiia...«<Doamne,
mantuiaste-ne ca perim»”*.

In legituri cu acelasi episod - de sorginte
biblica, dar prezentat intr-un imaginal poe-
tic ce denota o experienta personald -, Eugen
Negrici releva imaginilor ,cosmic-marine”
din textul antimian ,,0 sugestie de baroc, pen-

47 Mihai Radulescu,op. cit., pp. 23-24.
48 Antim Ivireanul, Opere (...), 1972, pp. 156-157.

tru ca barocul a exaltat simtul cosmic si a fa-
cut loc naturii stihiale™. Trebuie sd obser-
vam, insa, cd ,simtul cosmic” si ,natura stihi-
ala” se manifesta deopotriva si in romantism,
unde devin stari onto-existentiale autentice
si funciare®.

Aceeasi coplesitoare imagine ,,cosmic-ma-
rind” dobandeste mai departe, in didahia an-
timiand, un sens alegoric, care este talmacit
ca si didactic de catre ierarhul orator intere-
sat sd extragd invatdturile substantiale din
parabola biblica:

,Lumea aceasta iaste ca o mare ce sa tur-
bura, intru care niciodatd n-au oamenii
odihnd, nici liniste. Cordbiile intre valuri
sint imparatiile, crdiile, domniile si orasele,
multimea norodului, politiile, supusii, bogatii
si sdracii, cei mari si cei mici, sint cei ce cala-
toresc si sa afld in nevoie.

Vinturile cele mari ce umfld marea sint ne-
voile cdile ce ne supara totdeauna.

Valurile ce lupta corabiia sint nenorocirile
carele sd intimpla in toate zilele™'.

Exprimat in felul propriu lvireanului, acest
paralelism alegoric (si didactic) va fi fost, cu
sigurantd, un topos in traditia omiletica, din
care - dacd nu de la Antim - il va fi preluat si
Mihai Eminescu, inviorandu-l expresiv intr-o
comparatie aplicatd iuresului armatei romane,
in Scrisoarea 111 — ceea ce am sesizat noi insine
maidemult®, remarcind o corespondentdine-
ditd intre fraza antimiana Lumea aceasta iaste
ca o mare ce se turburd si versul eminescian Ca
potop ce prapddeste, ca o mare turburatd...

Revenind la descrierea marii turburate si la
talmadcirea ei alegorica de catre insusi Antim,

49 Eugen Negrici, Antim lvireanul (...), 1997, p. 198.

50 In romantism, natura copleseste pe om si geologia e mai «naturald»
decdtin realitate— cf. G. Calinescu, Impresii asupra literaturii spaniole,
Bucuresti, Editura pentru Literatura Universald, 1965, p. 22.

51 Antim Ivireanul, op. cit., p. 158.

52 v. loan St. Lazdr, op. cit., p.123.
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se poate spune ca ea, in modul personal al acestui orator - la care subiec-
tivitatea propriei experiente este redusa ori atenuata prin intentia didac-
ticd, dupa cum a remarcat E. Negrici® -, ilustreaza o metafora universald
viata-mare sau marea vietii**. Antim putea percepe curent metafora ,ma-
rea vietii” in slujba funerara a Bisericii®®, intelesul ei sugerand alegoria; la
randul lui, Eminescu o putea recepta din aceeasi slujba sau o putea citi, de
pildi, chiar la Schopenhauer®. In creatia eminesciani, mai multi cerceti-
tori au opinat cd aceastd metafora este ilustrata cel mai expresiv in poezia
,Dintre sute de catarge, in care refrenul vinturile-valurile/valurile-vinturile
este lait-motiv organizator, prin puterea lui de sugestie spre metafora ,viata-
mare”, ct si prin structura melodica particulard™. La rindul nostru, am re-
levat faptul cd acelasi refren, cu eufonia lui specificd in chiar alternanta celor
douad cuvinte asociate. Eminescu il va fi putut prelua creator si cizela artistic,
impropriindu-si-l, fie din surse folclorice®, fie chiar din aceeasi didahie a lui
Antim, unde sintaxa are o configuratie muzicala sugestiva: ,Mi sd pare ca
vaz corabia ap<ostoslilor ca o luptd cu multa sdlbaticie turburarea marii; de
o parte o bat valurile, de alta parte o turbura vanturile; de o parte o radica
spre ceriu, de altd parte o pogoara la iad*. De unde consecinta: desi limpi-
ditatea si muzicalitatea strofelor eminesciene, cu alternanta cuvintelor din
refren sunt rezultatul unui indelungat travaliu creativ®®, ele par cd mai pas-
treazd ,ceva din ritmica, eufonia si rezonanta semantica pe care (cele doud
cuvinte din refren-n.n.) le au in contextul originar al prozei lui Antim®, ca
atare — opinam, totusi - nu mai credem ca si aceste exemple ar proveni din-
tr-un humus poetic arhetipal; dimpotriva (...) credem ca Eminescu chiar ar
fi citit intr-un codex miscelaneu unele texte antimiene, copiate, intre care,
probabil (acel) Cuvint de invataturd la octombrie 26, in ziua Sfantului si Marelui
Mucenic Dimitrie, Izvordtorului de mir. Asupra cutremului din care sunt ex-

trase fragmentele (antimiene) de mai sus”®2.

53 E. Negrici, op. cit., p.198.

54 pentru carev. cap. |l Marea metaford a vietii (..), in vol. lon Dumitrescu, Metafora marii in poezia lui Eminescu
(..),1972, pp.161-182.

55 Marea vietii vizdnd-o-ndltdndu-se de viforul ispitelor, la limanul Tiu cel lin alergdnd strig catre Tine : Scoate din
stricdciune viata mea, mult Milostive! — cf. Panihida, slujbe si rugdciuni pentru morti (..), lasi, Editura Mitropoliei
Moldoveisi Bucovinei, 2000, p. 32.

56 Viata insdsi este o mare plind de stdnci si viltori pe care omul le eviti cu cea mai mare grija si prudentd, desi stie cd,
chiar atunci cand a reusit sd se strecoare printre ele, fiecare pas |I-a apropiat de naufragiul cel mai grozav dintre toate,
un naufragiu total, inevitabil si ireparabil, de moarte...(Schopenhauer) —apud lon Dumitrescu, op. cit., p. 163.

57 lon Dumitrescu, op. cit., p. 168.

58 am citat, in acest sens, un text folcloric din culegerea lui Miron Pompiliu, prieten al lui Eminescu—v. loan
St. Lazar, Sfantul Antim lvireanul—orator crestin, Raimnicu Vélcea, Editura ,Conphys”, Opere (..), 1972, p. 180.

59 Antim Ivireanul, Opere (..), 1972, p.157.

60 v. lon Dumitrescu, op. cit., p. 167-168 —unde citeaza analiza variantelor, operatd de Perpessicius (in vol. V)
side C. Botez (1993).

61 loan St. Lazar, Sfantul Antim Ivireanul — «vistierie de daruri» (...), 2000, p.125.

62 [bidem.
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Asadar, sd reascultim, analoge, eufoniile:

La Antim La Eminescu

»...de o parte o bat valurile; Dintre sute de catarge
de altd parte o turburd vanturile...” Care lasd malurile,
Véanturile cele mari ce umfld Cate oare le vor sparge
marea Vénturile, valurile?

sint nevoile cele/ ce ne supdrd

totdeauna Dintre pdsari caldtoare
Valurile ce lupta corabia sunt Ce strabat pamdnturile,
nenorocirile care sa intampla Cate-o sd le-nece oare
in toate zilele...” Valurile, vanturile!

Si, pentru cad strofele poeziei au in continuare acelasi refren (cu variatia
schimbdrii termenilor intre ei), putem conchide ca, in timp ce Antim
reuseste, ocazional, prin ingeniozitate, o figura de stil memorabila,
Eminescu, cu un orizont literar universal si cu un exercitiu literar de ma-
estru, duce aceasta figura de stil la ultimele consecinte estetice.

Trecind acum cidtre domeniul altei analogii, observam cd apetenta lui
Antim pentru viziunea cosmica se releva nu doar din registrul marin, ci si,
cu atit mai interesant, din chiar cel astral, atat in orizontul demiurgic, cit
si in cel eschatologic. Se poate spune ca, pentru nivelul de atunci al litera-
turii romane, amplele pasaje antimiene despre soare si binefacerile lui sau
despre lund ca luminator ceresc al noptii sunt antologice. Un prim exem-
plu frapant este, la Antim, al unei nopti ca dinainte de inceputul lumii:
»-..dupd ce au ascuns soarele toate razele lui si s-au stins de tot lumina zi-
lei intre intunericul noptii si cAnd ceriul, de osteneald, au fost inchis spre
somn toti ochii lui, atita cat nici luna nu priveghiia, nici una din stelele
cele mai mici avea deschise timplele lor cele de argint...”®.

,Din acest intuneric total - comenteaza Mihai Radulescu - in care soa-
rele doarme ca un gigant luand cu sine, in somnu-i, intreaga existenta, nu
ne mai patrunde nicio iluzie a vietii”®, iar pe noi ne duce sugestia citre
versuri eminesciene din Scrisoarea I:

,Caci era un intuneric ca o mare fara-o raza,

Dar nici de vazut nu fuse si nici ochi care s-o vaza.

Umbra celor nefdcute nu-ncepuse-a se desface

Siin sine impacata stapanea eterna pace!...”

Din care irumpe generatrice lumina:

—la Eminescu: ,Dar deodata-un punct se misca... cel dintéi si singur iata-l...”

63 Antim lvireanul, Opere (...),1972, p. 52.
64 Mihai Radulescu, op. cit., p. 30.
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—1iar la Antim: ,Cine au vdzut vreodinioara intre zidiri atita dragoste cita
iaste acéia ce arata soarele spre pimant, ca desi iaste lumindtoriu mare al
cerului si impdrat al tuturor stelelor, iar lasind celialalte stihii, indrageste
si iubeste mai mult pre smeritul acesta de pamint si spre dansul are in-
chinata toatd pofta lui, pre dinsul lumineazad cu razele sale, pre dinsul
impodobeste cu de toate félurile de copaci, pre dinsul imbogateste cu ro-
durile, pre dinsul hraneste cu lucrurile sale...”.

Desigur, orientat spre planeta umanitatii, tabloul antimian al rasaritu-
lui cosmic nu este nici macar analog genezei cosmice din viziunea emi-
nesciand, totusi nu putem ignora posibila analogie a noptii terestre din
textul lui Antim cu intunericul dintai din poemul lui Eminescu, ambe-
le survenind dintr-un imaginar anamnezic®, credem noi, analog, in care
Antim pare a-i fi lui Eminescu un necunoscut (?) precursor. Asa cum si
Mihai Ridulescu remarci: ,in citatele ivirene precedente (cele privind
tema astrilor, asupra careia noi nu mai insistam, aici - n.n.), am intalnit,
ici si acolo, cateva sintagme care trimit sufletul, fard vrere, catre universul
eminescian”®.

Nu-i mai putin adevarat cd, precum in vasele comunicante, exista si un
circuit (interpretativ) in sens invers: dinspre textul eminescian spre univer-
sul antimian. Astfel, celebrul vers din Scrisoarea I ,,La-nceput, pe cand fiinta
nu era, nici nefiinta...” - vers interpretat in atatea randuri prin prisma ge-
nezei indiene/brahmanice sau grecesti/heraclitice - ne trimite, in memoria
culturala, sila Antim, cel ce isi incepe originala lucrare Chipurile Vechiului si
Noului Testament cu versurile stingace, dar concise si clare in continut:

Facut-au Domnul Dumnezeu toate din nefiinta

Siin fiinta le-au adus cu multd biruinta®.

Invocind analogia, Mihai Riddulescu afirmad ca aceastd antitezd, ca si
splendidul si rarul «nefiintd» in sine, nu sunt ale niciunei alte limbi ci ale
romanei bisericesti si Antim lvireanul le-a impus valoarea®, iar Eminescu
- dacd admitem (firesc!) teza Rosei del Conte ci el datoreaza cel mai mult
traditiei literaturii vechi romanesti, preponderent religioase - le-a consa-
crat in planul onto-poetic si cel filosofic.

In finalul acestui demers comparatist intre doui opere scrise la distanti
de peste 150 de ani - respectiv, Didahiile lui Antim lvireanul si poezia lui
Mihai Eminescu -, intrebarile subiacente si-au aflat doar partial raspun-
surile. Astfel:

65 Antim lvireanul, op. cit., p. 211.

66 v. Valeriu Filimon, Poetica imaginarului romanesc Bucuresti, Editura Paco, 2001, pp.106-108
(anamnesis-ul ca functie a imaginarului).

67 Mihai Radulescu, op. cit., p. 35.
68 Antim lvireanul, op. cit., p. 241.

69 Mihai Radulescu, op. cit., pp. 37-38.
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1. In pofida apropierilor identificate, nu am
putut identifica un document cert din care
sa rezulte ca Eminescu ar fi citit, macar frag-
mentar manuscrisul Didahiilor antimiene;
totusi, supozitiile in acest sens, ivite datorita
analogiilor, deschid piste de cercetare ce pot
anima un progres;

2. In lipsa confirmirii unui imprumut emi-
nescian cu fireasca prelucrare creativa, analo-
giile poetice reliefate se pot datora, intai de toa-
te, unui imaginar poetic analog, contiguu cul-
turii bisericesti asimilate profund de citre fie-
care din cei doi autori; dar, pentru ca explicatia
aceasta sa fie pertinentd, este necesard punerea
in evidentd, prin cercetare, a unui tablou ca si
complet al culturii bisericesti a celor doi autori,
precum si a elementelor comune;

3. Analogiile reliefate se pot datora si unor
particularitdti biografice si trasituri psiho-
logice analoge ale celor doi autori, cunos-
cind cd, prin temperament si atitudini, au
putut fi inruditi: o existenta tensionatd in
contexte geo-istorice nefavorabile, un tem-
perament coleric si, mai ales, o constiintd a
responsabilititii fatd de ideal/Dumnezeu,
care-i face sa iasa in arena publica si sd lupte
ca s-o orienteze pozitiv, cu abnegatie si sacri-
ficiu; pentru toate acestea, este de dorit o cer-
cetare aplicata si aprofundata.

4. Decelarea unei fibre romantice in scrisul
si, de aici, in personalitatea Sfantului Antim
lvireanul este conformd cu principiile mo-
derne de psihologie a artei si confirma teza
privind pluridimensionalitatea persoanei,
care, in conditii geo-istorice, antropologic-
biografice sau social-culturale anume, actu-
alizeazd dimensiuni pAna atunci potentiale,
latente; in cazul mitropolitului artist am re-
liefat, ca atare, imaginarul poetic gigantesc,
ycosmic-marin” si ,cosmic-astral”, imaginar

deversat, insd, din lipsa experientei estetice,

in alegorie didactica sau in figura stilistica
de gandire ,dihotomic-antonimicd”, din care
se dezvoltd preponderent spiritul antitetic
al discursului; dar mai ales patosul acestuia,
intr-un ambitus total, polarizant, iesind din
cadrul baroc (al creatiei in crizd) si devenind
izomorf cu acela onto-poetic al romanticilor.
Aceasta tranzactie dinspre baroc spre roman-
tism in insasi firea si scrisul lvireanului poa-
te explica inrudirea ,la distanta” a lui Antim
cu Eminescu, marcata prin reflexele poetice
identificate in creatia eminesciana, in care
secventele antimiene, configurate oarecum
intamplator sub zodia ,noviciatului artistic”,
au fost preluate (constient sau nu) din area-
lul literaturii noastre vechi bisericesti (Gabriel
Strempel mentioneaza noud copii manuscri-
se ale Didahiilor, circuland in mediul eclezial)
si topite in laboratorul experientei artistice a
geniului eminescian.

5. Mizdnd pe inrudirea ,la distantd” din-
tre Antim si Eminescu, am putea spune ca
discursul critic antimian bazat pe antiteza
isi afld reflexe de esentd atitudinala in publi-
cistica eminesciand, marele poet si gazetar
intalnindu-se cu mitropolitul predicator pe
aceeasi dimensiune a patosului critic la adre-
sa unei conjuncturi geo-istorice neavenite si
unei societdti in devenire negativa fata de spi-
ritul idealist al fiecaruia din ei; totodatd - e
bine de spus! - acel patos critic era in numele
patosului iubirii de neam si tard pana la sa-
crificiu, iar, pe aceasta dimensiune, cu nimeni
altul dintre cei dinainte nu se putea intalni
mai empatic Eminescu decit cu Antim, pina
la destinul martiric comun. Despre acestea
toate, noi insine ndzuim a scrie intr-un con-

text ulterior.
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Cuvint la Nasterea Sfantului Prooroc
si Inaintemergator loan Botezatorul

Traducere din limba elind de Maria Goiana,
diortosita de Octavian Gordon

e s-ar asemana cuvantul nostru privighetorii cu felurite si pla-

cute glasurila vreme de primavara, poate ar izbuti macar putin
I. sa slaveasca glasul cel mare, ndscut astazi, al adevarului. Dar,
de vreme ce este prea slab si fara dulceata, cum va canta slava Proorocilor?
Cum va lduda cinstea cea aleasa a Apostolilor? Cum va slavi lauda cea ne-
maiauzitd a Mucenicilor? lar eu trebuie sd iau seama cd, in privinta altor
sfinti, un alt om a adus lauda celuilalt, fiecare dupd masura inaltimii sale.
Pe cel pe care il liudim acum insi l-a slivit Insusi Hristos Dumnezeu,
Cel Ce este Adevarul, caci zice: ,Nu s-a ridicat unul mai mare decét loan
Botezatorul intre cei nascuti din femei” (Matei X1, 11). De vreme ce i s-a adus
o asemenea lauda de neintrecut de catre Cuvantul Cel Preainalt, oare are
cit de putin nevoie de neinsemnatul nostru cuvint, o, ravnitorilor ascul-
tatori? Nicidecum! Dar, indeplinindu-ne datoria de robi, si implinind ceea
ce ni s-a randuit de catre Parintele nostru, si, ca si cum am fi sfintiti si nu-
mai prin pomenirea Inaintemergitorului, vom cuteza [sd vorbim].

2. Asadar, sa sarbatorim ziua, sd praznuim cele ale nasterii, nu numai
cei din vecinatate, ci tot tinutul dimprejurul lordanului celui intelegator.
Sa vedem taina cea nemaiauzitd, sa vedem ceea ce se savirseste astazi din-
colo de intelegere, sa cercetam cele ale lui Zaharia, si marturisim cele ale
Elisabetei. Céci nu s-a niscut din parinti neinsemnati Inaintemergitorul,
ci din Parinti preaalesi si slaviti, ca si intru aceasta sd se arate maretia lui.
Tatal sdu era ca un alt Aaron, atat prin caruntete, cat si prin vrednicie, pur-
tand vesmintele preotesti, adica pieptarul, efodul, cimasa pand la pamant,
tunica cu ciucuri, chidarul si cingdtoarea (lesirea XXVIII, 4), cele impodobite cu
aur, cu pietre scumpe, cu smarald si cu in, si astfel intra in Sfanta Sfintelor
pentru slujirea preoteasca de fiecare zi. lar maica sa era deopotriva in sla-
va cu Sarra sau, mai degrabd, mai presus de slava aceleia, ca una care era
inruditd cu Maica Domnului. Caci, dupd cum i s-a vestit, il naste, desi mai

inainte era stearpa, nu pe lIsaac, care a fost numit rob al lui Dumnezeu, ci
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pe loan, cel care s-a numit prieten adevarat al
Domnului. O, pintece sterp care a dat nastere
unui astfel de prunc! O, tarind fara de rod,
care a odraslit un asemenea spic! De aceea, nu
trebuie sd sovdim a grai cdtre aceasta din nou,
intr-un fel, cuvintele lui Isaia, celui cu glas
mare: ,Veseleste-te, cea stearpa, care nu nasti,
da glas si strigd, ceea ce nu cunosti durerile
nasterii” (IsaiaLIV, 1), cdci ai odraslit din pantece
pustiu crinul fecioriei, trandafirul cel cu du-
hovniceascd mireasma, pajistea folositoarei
infranari, faclia care straluceste cu lumina ca
de zi [si vesteste] ardtarea lui Hristos, pe loan,
cel numit de Dumnezeu ostas al Imparatului
ceresc, preabun purtator al Bisericii, al
Miresei lui Hristos, [catre Mirele ei], cel ce a
marturisit fara tacere adevarul, pe loan, pro-
povaduitorul cel cu glas puternic al pocdintei,
Ingerul in trup al Domnului, cel ce L-a aritat
pe Mielul Care ia asupra Sa pacatul lumii. Si
nu as putea cuprinde vredniciile lui, chiar de
l-as numi in si mai multe chipuri. Caci mul-
te nume are acesta si multe vrednicii, fiindu-
i incredintatd cea mai mare slujire intre toti
unsii Domnului.

3. Se cinsteste, intr-adevar, si nasterea
stramosului Isaac, pe care ludndu-l Sarra in
pantece si ndscindu-l la bitranete, a griit:
»Cine 1i va vesti lui Avraam ca Sarra hraneste
prunc la sanul ei?” (Facere XXI, 7). Pentru acesta
face Avraam ospdt mare in ziua intdrcarii lui.
lardsi, se cinsteste si [nasterea lui] Samson,
care i s-a nascut lui Manoe, dupa cum se ves-
tise acestuia, venind pe lume tot din maica
stearpa. ,Acesta, zice, nu va bea vin si sichera
si nu va manca nimic necurat” (Judecitori XIIl,14);
si el va pune inceput mantuirii lui Israel din
mana celor de alt neam. lar pe ldnga acestia,
casalaslaoparte cele ale altora, se cinsteste si
[nasterea lui] Samuel, cel cu darul inainte-ve-

derii, pe care I-a nascut mult-laudata Ana bar-

batului ei, Elcana, hiardzindu-1 inca din pante-
celui Dumnezeu. Dar acestia nicidecum nu au
atins maretialuiloan, iubitilor, cici [au vietuit]
fie nainte de a se da legea cea scrisa, fie dupa
aceasta. loan insa, fiul preotului Zaharia si al
Elisabetei celei vrednice de minunare, floare
care a rdsdrit inainte de venirea lui Hristos,
s-a aratat intre lege si har. Cdci a stralucit mai
inainte luceafdrul cel intelegator, vadind ra-
saritul Soarelui dreptatii. Alergat-a mai ina-
inte ostasul, aritand venirea Impiaratului tu-
turor. Venit-a prietenul Mirelui, descoperind
puterea Acestuia. Aceia, dupd o oarecare vre-
me de la nastere, au proorocit sau au implinit
alte fapte, acesta insa, inca din pantecele mai-
cii sale s-a umplut de Duhul Sfant si s-a aratat
facator de minuni.

4. Mi se pare, asadar, potrivit, sd infatisez
mdiretia Inaintemergitorului ca intr-o icoa-
nd. Precum deci un impdrat care porneste
din palatul sdu cu alaiul imparatesc are ina-
intea lui lictori si purtdtori de sceptru, apoi
consuli, proconsuli si capetenii de osti, iar in
urmad pe cel care are cea mai inalta dregatorie,
dupa care de indata, fird a mai fi cineva intre
ei, se arata imparatul, stralucind in aur si pie-
tre nestemate, tot astfel socot cd se intimpla
si cu adeviratul si singurul Impirat a toate,
Hristos, Dumnezeul nostru. Cici, urmand El
sd vind in lume prin Intruparea Sa, inaintea
Lui au mers Patriarhii, precum Avraam, Isaac
si lacov, apoi Moise, vazdtorul de Dumnezeu,
apoi Aaron si Samuel si toatd ceata Proorocilor.
lar mai pe urmad s-a ardtat loan, dupa care, de
indatd, Hristos Domnul, despre Care spune:
,Cel Care vine dupa mine a fost inaintea mea,
pentru ca mai inainte de mine era” (loan|,15). Si
ultimul din ceata este mai mare in vrednicie,
dupa pilda aritata. Astfel deci, dupa Cuvintul
cel adevirat, marele Inaintemergitor este cel

dintai intre Prooroci, Apostoli si toti ceilalti,



Sidaca cele fara de trup si fard de
forma se pot infdtisa [in icoane] cu
chipulin care s-au facut aratate, cum
sa nu zugravim in icoand ceea ce este
in trup, are forma, culoare, poate fi
atins si are trei marimi, precum chipul
Mantuitorului, spre a ardta vadit
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pe unii urmindu-i, iar inaintea celorlalti
venind el insusi. Dar, cercetind cuvintele
Evangheliei, sd ascultam cele pe care Gavriil i
le-a vestit lui Zaharia.

5. ,Aritatu-i-s-a, zice, Ingerul Domnului, stind
de-a dreapta altarului timéierii. Si s-a tulbu-
rat Zaharia vizandu-l si fricd a cazut peste el”

(Luca I, n-12). Cdci infricosdtoare este vederea

Intruparea Sa cea adevarata?{#  ingerului sise arati in loc infricositor. ,Cat de

infricosator, zice, este locul acesta; el nu este
altceva decit casa lui Dumnezeu” (Facere XXVIII,17). Si nu este de mirare daca,
drept fiind, preotul ,s-a tulburat si frica a cazut peste el”, de vreme ce si
Daniel, biarbat al doririlor, vizindu-1 pe Inger, a rimas inmarmurit, a cizut
cu fatala pamant sia ramas fara de glas, din pricina stralucirii neasemuite
a inaltimii ingeresti. Ardtatu-i-s-a, zice, Ingerul Domnului. Ce ne spun des-
pre acestea cei doar pe jumatate crestini', care nu voiesc zugravirea icoa-
nelor? Daca Ingerul s-a aritat unui om, poate fi, intru totul, si infitisat [in
icoane], nicidecum altfel decit s-a aratat. Si s-a aratat cu o infitisare ase-
menea celor ce i s-au descoperit mai inainte si lui Moise, in Muntele Sinai,
in chip de Heruvimi, in jurul altarului impacarii. Si daca cele fara de trup
si fara de forma se pot infatisa? [in icoane] cu chipul in care s-au ficut ara-
tate, cum sd nu zugravim in icoana ceea ce este in trup, are forma, culoare,
poate fi atins si are trei marimi?, precum chipul Mantuitorului, spre a ara-
ta vidit Intruparea Sa cea adevirati? Si si nu socoteasci cei fira de minte
cd prin aceasta noi infatisam [in icoane] si Dumnezeirea, Care nu poate fi
descrisa sau cuprinsd cu mintea, nu are asezare, nici forma, nici loc, nici
numar?, nici marime, nici nimic altceva din cele ale infatisarii, pentru ca
este nesfarsita si necuprinsa. lar apoi, daca - simplu - infatisam chipul
unui om, nu infatisam nicidecum in acelasi timp sufletul acestuia, care
este nematerialnic si fard forma, ci dim fiecarui lucru, dupa cum este po-
trivit, ceea ce este al lui: celor care nu se pot infatisa - lipsa infatisarii, iar
celor care se pot infatisa - infatisarea [in icoane], dupa cum ne indeamna
rostul adevarului. Dar acum trebuie sd ne intoarcem la cuvantul care ne
std Tnainte.
6. ,Si a zis citre el Ingerul: Nu te teme, Zaharia, pentru ci rugiciu-

v

nea ta a fost ascultatd” (Lucal,13). De indata i-a potolit teama prin aceasta

1 Iconoclastii.

2 Cr. meplypagw: termen specific problemei icoanelor, desemneaza fnsusirea unui obiect sau a unei persoa-
ne de a fimarginite in spatiu, timp etc., si, prin urmare, posibilitatea ca acestea sd fie reprezentate grafic.

3 Dimensiuni.

4 Tnsensul ci Dumnezeirea este Una (n. Octavian Gordon).
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vestire, pentru cd vederea unui Inger, dupd ce  ..dacd infatisdm chipul unui om, nu
pricinuieste fricd, indeparteaza temerea, insd  nfdtisdm nicidecum n acelasi timp sufletul
navilirile dracilor, dimpotriva. ,Nu te teme, acestuia, care este nematerialnic §i fara
zice, Zaharia, pentru ca rugaciunea ta a fost formi, ci dim fiecirui lucru, dupé cum este
potrivit, ceea ce este al lui: celor care nu se
potinfatisa— lipsa infatisarii, iar celor care
Inger, pentru care s-au adus multe rugiciuni! se pot ?nféti§a _Tnféti§area--- duPé cumne
A dobéndit ceea ce rivnise, a primit ceea ce a indeamnd rostul adevarului. &

cerut cu staruintd, a gasit ceea ce cauta: cei ce

ascultata si Elisabeta, femeia ta, iti va naste
un fiu” (Lucal, 13). O, hotdrare mult dorita da-
ruitd de Dumnezeu! O, figaduinta vestita de

nu puteau naste pruncis-au innoit si au dobandit buna roadd, nu dupa fire,
ci prin implinirea rugiciunii. Cdci nenasterea de prunci nu era pedeapsa
a unui blestem - departe de aceasta! -, ci ardtare a unei mari Taine. Céci,
aducand Zaharia rugdciuni staruitoare citre Dumnezeu ca sa se dezlege
nerodnicia, socot ca a fost degraba auzit, dar nu se plinise inca vremea,
inca nu se sfarsisera zilele ardtarii. Atunci sa nadajduiesti, Zaharia, [ca vei
primi] nastere de fii, cAnd va veni asteptarea neamurilor. Atunci sd ince-
teze nerodnicia, cAnd va sosi nddejdea tuturor marginilor pimantului. lar
daca a venit vremea, primeste ce ai dorit, dupa cum ti-a vestit mai inainte
Gavriil. Innoieste-te ca vulturul intru tinerete. Cunoaste, zice, pe sotia
ta. ,Pentru cd rugdciunea ta a fost ascultata si Elisabeta, femeia ta, iti va
naste un fiu, si ii vei pune numele loan” (Lucal,13). I-a vestit cd si numele pe
care i-l va pune vine, prin insusi izvorul sau®, de sus.

7.,Si a zis Zaharia citre Inger (cici vorbeste cu el cu indrizneali, ca si
cu un impreund-slujitor): Dupa ce voi cunoaste aceasta? Caci eu sunt ba-
tran, iar femeia mea, inaintata in zilele ei” (Lucal,18). In chip obisnuit si prin
talcuirile Parintilor, aceasta ni se lamureste ca o invinuire de necredinta
cu privire la preot.

lar cuvantarea de fata, nesupunandu-se [acestei judecati] si mergand
mai departe cu cercetarea, spune ca lui Zaharia i s-a intimplat acelasi lu-
cru ca si marelui Toma. Céci nu pare intemeiat ca, fiind Prooroc si invatat
intru cele dumnezeiesti, sa nu stie cd Dumnezeu poate si s innoiasca fi-
rea, si sa intinereascd batranetea, si sd arate o cale celor neputinciosi, dupa
cum a facut cu Avraam si Sarra, cu femeia sunamita (cf. IV Regi IV, 8-37), si alte
multe si felurite minuni. Ci, de vreme ce vestile neasteptate privitoare la
dorinte mari si minunate obisnuiesc sa tulbure cumva sufletul, socot ca
nu inclinat spre necredintd, ci rivnind dupa implinirea [celor vestite] si
cuprins de indata de bucurie, striga si zice: ,Dupa ce voi cunoaste aceas-

ta?” Nu mad amagi, nicidecum nu ma insela, da-mi un semn, daruieste-mi

na
|

5 Sfantul Teodor Studitul se referd aici la etimologie: loan, ,lohanan
,Dumnezeu S-a milostivit” (n. Octavian Gordon).

nlimba ebraicd, se talcuieste
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un zalog. [Si aceasta o cerea] dupd cum in vechime Dumnezeu [i-a dat] lui
Avraam taierea-imprejur, ca semn ca va fi parinte al multor popoare si ca
din coapsele lui se vor naste imparati (cf. Facere XV, si dupa cum, mai inain-
te de aceasta, i-a ardtat lui Noe ca semn cd nu va mai aduce potop asupra
pamantului arcul cel din nor; pe 1anga acestia, si lui Moise i-a dat toiagul
prefacut in sarpe si iute preschimbat la loc, ca egiptenii sd creada cai S-a
aratat lui Cel Ce este.

8. ,Sirdspunzand, zice, ingerul i-a spus: lata, vei fi mut si nu vei putea sa
vorbesti, pentru cd nu ai crezut - trebuie adaugat, chiar daca nu se spune,
cd nu a crezut in chip simplu si fard cercetare - in cuvintele mele, care se
vor implini la vremea lor” (Lucal,19-20). A primit, asadar, Zaharia semn pe
potriva faptei, ticerea glasului care se pierde, in locul glasului celui viu si
adevirat care avea si se nasci dintr-insul. Si, impreunandu-si buzele, 11
slaveste cu neauzite cuvinte pe Cel Care 1i daruieste fiu. ,Si iesind, zice,

nu putea sa vorbeasca. Si ei au inteles ca a va-

Cel Care este mai presus de toate si Care
ramane in sanurile parintesti impreuna
cu Sfantul Duh, nicicum stiut de slujitorii
Sai cei de foc, intrand ca intr-un alt cer

in pantecele Pururea-Fecioarei Maria,
mi S-a ardtat mie si m-a invdtat aceste
lucruri preamari si tainice. Eu sunt,
asadar, cel care vesteste despre Prunc...
Eu ma nasc din maica stearpa, pentru ca
are sd se arate nastere din Fecioard. &%

zut vedenie in templu; si el le facea semne si a
ramas mut” (Lucal, 22), pe de-o parte, ca sd nu i
se puna intrebari, nefiind ingaduit si se auda
cele ale vedeniei, si, pe de altd parte, ca, fiind
indepartat de la cele ale simturilor si adunand
cu totul in sine cele vazute, sa nu graiasca vor-
be desarte. Si nimic nu este atit de insemnat
ca faptul cd tatdl Proorocului aratd si intru
aceasta lucrarea proorociei: aceasta este, deo-
potriva, si incetarea Legii vechi, spre vestirea

cea intru har, prin nasterea lui loan. Asadar,

lasind deoparte cele ce s-au petrecut intre
timp, ca pe unele ce nici nu se potrivesc zilei, nici nu sunt usor de atins
pentru puterea noastra, si ne intoarcem la cele care ne zoresc.

9. ,Si cind a auzit, zice, Elisabeta inchinarea Mariei, a siltat pruncul
de bucurie in pantecele ei” (Lucal, 41). O, loane, prunc fericit, care veghea-
za necontenit! Cum poate cel din pantece si fie si in lume? Cum poate
cel inca nedesavarsit sa se arate intru plindtate? Cum cel fara cugetare
se aratd preaintelept? Cum cel ce nu poate cuvanta se aratd dulce-grai-
tor? Spune-ne, spune! Fiind purtat in incdperea intunecoasa a pantece-
lui maicii tale, neavind incd putinta de a vedea, neauzind inca sunetele
de larma, neglasuind inca, neputand incd sa umbli sau sd razi, cum vezi,
cum auzi, cum graiesti cele dumnezeiesti, cum salti de bucurie, cum te
veselesti? Raspunde-ne, preaminunatule, raspunde-ne! Mare, zice, este
Taina implinita si mai presus de intelegerea omeneasca este aceasta fapta.

Innoiesc, cu dreptate, firea, pentru Cel Care are sa aduca innoire mai pre-
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sus de fire. Desi sunt inca prunc in pantecele
maicii mele, vad, pentru cd Soarele dreptatii,
purtat in pantece, Se aratd vederii mele; aud,
pentru cd inteleg cd ma voi naste ca glas al
Cuvantului Celui Mare. Strig, pentru cd mi se
face cunoscuti Intruparea Fiului Celui Unul-
Nascut al Tatdlui. Salt, pentru cd pe Facatorul
a toate 11 vid luand chip omenesc. Mi vese-
lesc, cugetind cd Rascumpdrdtorul lumii se
intrupeaza. Vi arat, zice, inceputul venirii lui
Dumnezeu in lume si al Intrupirii Sale. Alerg
inaintea salasluirii Lui [intre noi] si incep sd
va marturisesc [despre Dansul]. Luati psalti-
rea, ca sa gradiesc impreund cu David, si tim-
panul, luati psaltirea cea dulce dimpreuna cu
alauta, dupa cuvantul Proorocului.

10. Asadar, Sfinte loane, te-ai ridicat mai
presus de cele paméintesti? Te-ai indreptat
spre cele ceresti? Te-ai suit mai presus de ce-
tele fapturilor ingeresti cele intai-zidite? Cum
deci, neluand firea acestora, ai dobandit ran-
duiala si vrednicia lor, iar ceea ce lor le era as-
cuns si nestiut din veac, tu, ca aflindu-te ime-
diat dupa Dumnezeu, ai purtat mai departe si
ne-ai vestit noud acestea, pe cind incd nici nu
te nascusesi?

Nu am strabatut vazduhul, zice, nu am
umblat pe nori, nu m-am suit mai presus de
Puterile cele de foc si netrupesti. Nimeni sa nu
banuiasca aceasta; ci Cel Care este mai presus
de toate si Care rimine in sinurile parintesti
impreuna cu Sfintul Duh, nicicum stiut de
slujitorii Sai cei de foc, intrind ca intr-un alt
cer in pantecele Pururea-Fecioarei Maria, mi
S-a ardtat mie si m-a invatat aceste lucruri
preamari si tainice. Eu sunt, asadar, cel care
vesteste despre Prunc, cdci, dupd cuvintul
marelui Isaia, ,Prunc S-a nascut noud, si Fiu
S-a dat noud” (saia IX, 5), Dumnezeu Cel mai
inainte de veci. Eu ma nasc din maica stearpa,

pentru ca are sd se arate nastere din Fecioara.

O, faptd mareatd si mai presus de fire! O,
necrezutd minune! Ce fel de lucruri ne bine-
vesteste astazi pruncul nenascut! Cat de mari
intelesuri dumnezeiesti ne vesteste mai ina-
inte nasterea Elisabetei! Sa salte toatd sufla-
rea de sub cer, sa dintuiasca Biserica, prega-
tindu-se de sarbatoare®, praznuind cele din
pridvorul Nasterii lui Hristos, si sd se umple
toate de bucurie, primind pe vestitorul venirii
Impératului tuturor.

11. Ci, o, fericite loane, mai mare intre
Proorocii cei mari, intdiule intre Apostoli,
Mare Mucenic preaales intre Mucenici, de-
Dumnezeu-randuitul ocrotitor al pustiei, pri-
etenul iubit al preafrumosului Mire, sfesnicul
pregdtit pentru Lumina cea negraitd, vestito-
rul credincios al Mielului neprihanit, asculta-
torul preabun al glasului parintesc, cel ce ai
fost rAnduit Botezator al lui Hristos, cel ce ai
mustrat cu indraznealad desfrinarea lui Irod,
cel ce le-ai vestit viata celor din iad, trimbita
care 1l arati pe Dumnezeu lumii, risuni si
acum pentru noi din cer cu preasfintele tale
rugdciuni si fii binevoitor cdtre poporul care
te lauda si catre preamica ta turma’, impre-
und cu alesul meu Parinte; si iarta-mi mie,
sarmanului, indrazneala, [primind-o] nu ca
pe un dar, ci ca pe o datorie adusa tie de un
rob nevrednic, ca plata cuvenita si cu dor. [Lui
Hristos] fie-1 slava, cinstea si inchindciunea,
impreuna cu Atotputernicul Pdrinte si cu
Preasfantul Duh, acum si pururea, si in vecii

vecilor. Amin.

6 Literal: ,inainte de praznic”. Adjectivul mpogdptiog descrie, in
acest context, Sarbatoarea Nasterii Sfantului loan Botezatorul ca
o pregatire pentru praznicul Nasterii Domnului (cf. G.W.H. Lampe,
A Greek Patristic Lexicon, Oxford University Press, Oxford, 1961, s.v.
TPOEOPTLOG).

7 Mandstirea Studion a fost inchinatd Sfantului loan Botezatorul.
(n. Octavian Gordon.)









Interviu realizat de
pr. Stefan Zara

COLLOQUIUM "

Interviu cu Arhimandritul Elisei,
staretul Sfintei Manastiri Simonospetra
din Muntele Athos

Traducere: Monahul Gherasim Prodromitul

ocietatea de astazi si cum trebuie sa fie viata crestina

Societatea de astdzi, lumea contemporand, care este deja unitd
I. sub aspect cultural, este caracterizatd de catre multi ca o lume
post-crestind. Fireste, cei care fac aceste constatari sunt foarte incantati
de aceasta. Ei cred ca in sfarsit omul s-a eliberat de asa zisele ingradiri
pe care i le-a facut religia. Vedem insa cd in loc sd isi gdseasca libertatea,
omul contemporan este mai mult decit in oricare altd epoca legat si sub-
jugat de idolii pe care si i-a facut. Ar fi o mare greseala sd zicem cd epoca
noastra nu este religioasd, este mai degraba foarte religioasa, insa idolo-
latra. In ciuda reusitelor stiintei si a tehnologiei, oamenii s-au facut robi
falsilor dumnezei care ies in evidenta prin media, reclame, moda, etc.
Foarte mare este progresul tehnologic din ultimele zeci de ani, dar aceasta
a constituit mai curdnd un revers cultural si duhovnicesc. Am dat inapoi,
si 0 poate constata oricine privind nivelul de educatie al copiilor nostri
care vad multe imagini, au multe informatii, insa nu stiu sd se exprime in
limba lor, nu stiu sa comunice si sa se comporte comunitar. Am putea sd
mentiondm si alte simptome ale acestei imbolnaviri de care suferd epoca
noastra. Dar zicem urmatoarele: in loc de post-crestina, as zice mai de-
grabd ca lumea este pre-crestind. Mesajul Domnului Hristos nu a patruns
peste tot, fiindca nu este ascultat de cei mai multi membri ai societatii de
astazi. Prin urmare nu si-a pierdut nimic din actualitatea lui, de ajuns sa
se gdseasca oameni care sd poatd marturisi cu putere mesajul real si pen-
tru totdeauna nou si revolutionar al Invierii si al vietii celei intru Hristos.

»Crestinismul abia a inceput”, zicea Parintele Alexander Men.

2. Alergarea lumii ... si multele informatii.

In intelesul pe care il di Noul Testament, caracteristica ,lumii”, adici a
omului care a cdzut in miinile stipanului acestei lumi, este confuzia, ,di-
versiunea cea cu viclesug” care il scoate pe om din el insusi cu scopul de a

se preocupa exclusiv de cele din afara lui, de cele din jur. Devine ,iesit din



104 AN II NR.1T IANUARIE—IUNIE 2017

sine” dupd cum se spune la inceputul Triodului despre fiul cel pierdut. Si
noi traim deja, mai ales in ultimul timp in urma dezvoltarii noilor medii
de comunicare, trdim intr-o lume a cantitatii si a instraindrii. Si cu cit
sporesc si se inmultesc cunostintele despre materie, cu atit se micsoreaza
cunoasterea cea reald care incepe cu autocunoasterea.
Da, cei mai multi oameni se adincesc as-
tizi intr-un ciclu de informatii pe care nu  ..tocmaiepoca noastra cea pierduta este
pot sd le controleze si le sunt nefolositoare entuziasmanta, deoarece ne cere sa luam
in esenti. Insi desi triiesc mai mult decat in riscul de a fi crestini in mod real, crestini

orice alt veac in desertaciune, cu toate acestea autentici. La fel precum primii crestini
care erau 0 minoritate si peste totfi urau,
ii urmareau si i intemnitau, asa si acum
lumea continua sa urasca pe Hristos

ei inca sunt ,chipul lui Dumnezeu”, o scante-
ie rimane inlduntrul omului si asteapta sd se
reinsufleteasca. Si cAnd se desteapta cineva si
incepe sd inteleaga cd in desert se scurg inapoi
toate cele ale idolilor, atunci intelege precum  $i P€ ucenicii Lui. &
fiul cel pierdut cd s-a indepartat de patria sa

cea adevdrata, de ciminul pdrintesc, si poate sa se ridice si sd inceapa ca-
lea de intoarcere. Fiindca atunci cind se aprinde inlduntrul omului acea
scinteie a dragostei si a dorului dupa Dumnezeu, poate usor sa se desprin-
da de cele care 1l leaga si il tin incdtusat, dupa cum un narcoman sau un
alcoolic poate si se detoxifice numai dacd giseste o orientare pozitiva, un
rasdrit al vietii lui. Si va fi dorul dupa Dumnezeu acela care il va ajuta s
se intoarca din multele informatii inutile ca sa caute ,stirea si informatia”
cea adevdrata — expresie folosita si de parintii filocalici - ,vestire” care va

dadrui inimii lui rugdciune si participare la viata Bisericii.

3. Cel mai rau lucru este ca omul nu se poate ruga...

In loc si spunem ci nu se poate ruga omul contemporan, poate ar trebui
sd spunem mai corect cd nu vrea sa se roage, sau cd nu a invatat ce este
rugaciunea. Fiindca daca stia, foarte usor ar fi putut arunca toate cele ne-
folositoare din viata lui ca sd se ocupe numai cu rugiciunea si cu vederea
lui Dumnezeu.

Omul traieste intru necunostinta si de multe ori chiar intentionat intru
nestiinti, pentru ci pe Dumnezeu chiar dacd nu 1l cunoastem, tot ne este
frica de EL Si rareori exista atei reali, cei mai multi oameni au o credinta
ascunsd in adincurile sufletului, o simtire a prezentei lui Dumnezeu in
viata lor, dar le este fricd sa o infrunte cu curaj, fiindcd stiu cd aceea i va
sili sa 1si reconsidere intreaga viata lor si sa iasa din letargia confortului
lor, sd se trezeascad si s inceapa sd lucreze duhovniceste.



4. Care este cea mai dificila problema

a lumii contemporane?

Poate cea mai dificila problema a omului
contemporan este, asa cum am spus la ince-
put, distragerea atentiei si pierderea timpu-
lui intru indeletniciri nefolositoare, inutile,
si consecintele lor, adicd necunoasterea si ui-
tarea lui Dumnezeu. Filosofii cei vechi spu-
neau ca filosofia este cercetarea si studierea
mortii. Cand ajunge omul sa inteleaga ca va
muri, poate chiar astazi, daca nu zace total-
mente in ne-simtire - si din pacate multi au
ajuns in aceastd situatie — atunci poate sd de-
cidd inceputul unei lucrari care sa pund in va-
loare viata lui. Si dacd are minte, va decide sd
lucreze pentru ceva care nu se supune mortii.
Dupa cum si Sfintul Metodie, apostolul sla-
vilor, impreuna cu fratele siu Sfantul Chiril,
cind erau tineri incd, au decis sd nu se ocupe
cu nimic din cele care nu sunt nemuritoare.
Si singurul lucru pentru care merita sd traim
este Viata care a iesit din Mormant a treia zi.
Si singurul Om pe care merita sa-L. urmam si
sa-L iubim deplin este Dumnezeu-Omul lisus
Hristos Care ne si ddruieste fiecaruia posibili-
tatea sa devenim dumnezei dupa har si sa gus-
tam hrana cereascad a raiului.

Nu exista alte probleme esentiale pentru
om astazi la fel ca si ieri, decit numai proble-
ma mortii. Si pe aceasta a rezolvat-o Hristos
prin Invierea Lui.

Cel care traieste intru Dumnezeu-Omul
Cel Inviat, nu poate si se supere, nu poate si
fieamarat sau trist, deoarece traieste in fiecare
zi si continuu Pastele, ca si Cuviosul Serafim
de Sarov care ii heretisea pe toti cei care il vi-

zitau, zicAndu-le: ,Hristos a inviat!”.

COLLOQUIUM Martyria

Nu exista alte probleme esentiale
pentru om astazi la fel ca siieri,
decat numai problema mortii.

Si pe aceasta a rezolvat-o Hristos
prin Invierea Lui. (5

5. Este posibil sa traim dupa voia lui
Dumnezeu cind suntem inconjurati de
necredinta, desfrau, etc.?

Fireste, lucrurile erau mai usoare cand socie-
tatea si statul erau oficial crestine, cind in-
stitutiile si legile protejau oamenii si asigu-
rau un minim nivel de viati morali. Insi si
atunci exista multd ipocrizie, si nici oamenii
nu erau mai duhovnicesti sau mai crestini
decat fapturile cele neputincioase ale epocii
noastre care se lasd tariti acum de imagini
necuviincioase si mesaje blasfemiatoare. Dar
noi nu trebuie acum sd lasam mainile cazute
jos zicand ca toate s-au stricat si nu putem sa
mai facem nimic. Chiar daca este mai greu,
acum sa le stam impotriva, hai sa evitam ispi-
tele si capcanele diavolului si sa traim o viata
crestind. Trebuie sa stim ca aceasta tine de noi
si de vointa noastra, nu mai apartine legilor si
institutiilor.

As zice - poate paradoxal - ca tocmai epoca
noastra cea pierduta este entuziasmanta, de-
oarece ne cere sa luam riscul de a fi crestini
in mod real, crestini autentici. La fel precum
primii crestini care erau o minoritate si peste
tot 1i urau, 1i urmareau si i intemnitau, asa
si acum lumea continua si urasca pe Hristos
si pe ucenicii Lui. Mantuitorul Hristos ne-a
spus: ,Daca vad uraste pe voi lumea, sa stiti ca
pe Mine mai inainte decit pe voi M-a urat”
(loan XV, 18). Asa si noi revenim la situatia nor-
mald a crestinismului abia in persecutii, in
prigoniri. Si aceasta are mare valoare, deoare-

ce are fagaduinta vietii celei vesnice.
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6. Cum sa-si aleaga cineva un duhovnic?
Este foarte simplu. Va alege un preot cu care
simte ca poate vorbi deschis, in fata caru-
ia poate sa isi deschidd inima ca in fata lui
Dumnezeu. Nu este nevoie sd fie facator de
minuni si faimos ca duhovnic, e de ajuns sa
fie un preot canonic si sd il inteleaga.

Cat despre ascultarea fata de duhovnic, se stie
cainaceasta se fac si greseli, fiindcd ascultarea
laicului fatd de duhovnic nu este identicd cu a
monahului fata de staretul sau. Monahul este
indatorat cu deplina ascultare in toate detali-
ile vietii zilnice, trebuie sd 1si marturiseasca
chiar si gindurile, in timp ce laicul mentine o
anumita libertate. La duhovnic isi infatiseaza
in linii mari toata viata si cele mai importante
lucruri din ea, nu il va intreba ce sa manénce
si cum sd se Imbrace. Acestea sunt exagerari
pe care din pdcate le incurajeazad unii duhov-
nici care voiesc sd stdpaneasca peste fiii lor
duhovnicesti. Cdlduzirea duhovniceasca tre-
buie si fie o pedagogie a libertatii, mai ales in

cazul laicilor.

7. Cum sa dobandim trezire duhovniceasca
si putere si sd alungam duhul achediei?

Cu totii suntem neputinciosi. Vai de noi daca
ne consideram puternici si rezistenti. Sfintii
Parinti ne spun cd viata duhovniceasca este
sd ne prezentdm neputinta noastra inain-
tea lui Dumnezeu. Este de ajuns sa decidem
aceasta si sa stim cum trebuie sd ne prezen-
tam in fata lui Dumnezeu. Pentru ca repre-
zentarea neputintei noastre nu este cat o sd
postim, cat o sd priveghem si celelalte, nu este
nici cate daruri o sa-1 aduc lui Dumnezeu, ci
simplu golirea sinelui nostru, aruncarea pre-
ocuparilor celor nefolositoare, dupa cum am
spus mai inainte, si mai ales un timp anume
pe care am sa 1l ofer numai lui Dumnezeu in

fiecare zi, ca sd pot sd aud si eu pasii Lui in

inima mea. La inceput o sa aud doar zgomotul
lumii, o sd simt o plictiseald (achedie) teribila,
dar dacd o sd-mi silesc sinele meu un picut,
atunci voi incepe sd gust ceva cu totul altfel,
se va indulci inima noastra de ceva pe care nu
il cunoastem exact ce este, insd ne va da bucu-
rie. Si atunci chiar o sa imi placd sa fac aceasta
intalnire zilnica cu nevazutul si necunoscutul

Dumnezeu.

8. Cum si dobindim nadejde in Dumnezeu
si in sfinti si sa devenim mai rabdatori?
Pentru a iesi din deznddejde si din nerdbdare,
mi se pare ca cel mai bine este sd cunoastem
mai bine pe sfinti si, bineinteles, pe Insusi
Hristos. Cum va fi aceasta? Ar fi de ajuns sa
citim zilnic cate putin din Evanghelie si din
Vietile Sfintilor fara spirit critic, cu incredere
in traditia Bisericii si cu convingerea ca sfintii
nu erau niste superoameni, ci ca si noi, oa-
meni cu neputintele lor, insd oameni care au
raspuns la scAnteia dragostei lui Dumnezeu
care s-a aprins in inima lor si care au folosit
vointa lor ca sd stea impotriva farmecului in-
cintdtor, dar inseldtor, al acestei lumii.

Cand voi avea ca paradigma a vietii mele
viata sfintilor si mai ales a celor contempo-
rani noud, cand voi gusta bucuria prezentei
lui Dumnezeu in viata mea prin Sfintele Taine
si prin sfintele virtuti, atunci voi dobindi cu
adevarat acea rabdare din belsug in legitura
cu ciuddteniile aproapelui. Nu ma vor vata-
ma, voi invdta sa ii accept pe ceilalti asa cum
sunt, fard sa vreau sa ii schimb ca si se potri-

veasca cu criteriile mele.

9. Cum pot staretii sa isi conduca obstile si
sa-i tina pe monahi?

Mi se pare cd egumenul trebuie sa inteleaga
ca el este pdrintele unei familii duhovnicesti

si sd facd tot posibilul ca sa cultive aceasta,
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LaTnceput o sa aud doar zgomotul lumii,  adicd acest cuget de familie si fie lesne de
osdsimto plictiseala teribild, dardacao  Inteles, nu emotional, adica sd spund cuvin-

sd-mi silesc sinele meu un picut, atunci ~ te dulci monabhilor ca sd ii tind in manastire
voi incepe s3 gust ceva cu tOtl’,ll altfel si sa-i indemne la ascultare, ci sa le deschida
se va indulci inima noastra de ceva pe care

nu il cunoastem exact ce este, insa

vederea cea duhovniceascd. De aceea, foarte
importantd intr-o manastire este cateheza
care hraneste cugetul comun al fratietatii.

nevada bucurie. Siatunci chiarosaimi  p. plema nu se pune si avem o multime de

placa sd fac aceasta intalnire zilnicd cu manastiri, ci minastiri care si fie realmente
nevazutul si necunoscutul Dumnezeu. &  ,case al lui Dumnezeu si porti ale cerului”,

10. Cum sd inmultim dragostea ciand parintii urasc pe copii si fi ucid
prin avorturi si copiii ucid pe parinti prin indiferenta?

Atunci cand se raceste dragostea pentru Dumnezeu, desigur cd aceasta se
preschimba in urad pentru om, fiindcd atunci priveste fiecare numai inte-
resul lui si cauta fiecare sd se indulceasca cat mai mult posibil trupeste din
viatd. Dar care este rezultatul? Parerea de rau, nefericirea, singuratatea.
Lumea plicerilor care este scoasa in evidenta prin reclame si media este o
lume a mortii, o culturd a mortii. Aceastd lume care se indreaptad spre au-
tocatastrofa a fost biruita doar de Viata Care a rasdrit din mormant, cum
am spus mai sus. Din Invierea Domnului a risirit o lume noud si numai
cind va trdi cineva in Hristos va putea sd invingd puterile mortii. Sd nu
credeti cd vom putea sta cu mijloace omenesti impotriva avorturilor, eu-
tanasiei, ispitelor credrii supraomului care se pregiteste in laboratoarele
din Silicone Valley. Doar cu puterea Crucii va putea omul si gdseasca nu
numai dragostea, care este viata si energia lui Dumnezeu, ci si omenia.
Altminteri, lumea va deveni o jungld. Lumea de astdzi chiar ne aratd ca
nu exista cale de mijloc pentru a alege: fie Hristos — Arhontele vietii celei
vesnice, fie diavolul - stapanitorul acestei lumi. Si viata, care e izvorul dra-
gostei, unde sa o gasim dacd nu in Bisericd, in Trupul lui Hristos?

11. Un cuvint de mangaiere la final.
Uite, din Sfinta Scriptura care e izvorul a toata mangaierea:

,lisus Hristos, ieri si azi si in veci, este Acelasi ” (Evrei XIIl, 8).

,Indrizniti, Eu am biruit lumea” (loanXV1,33), ,pentru ci oricine este nis-
cut din Dumnezeu biruieste lumea; si ceea ce cistiga biruintd asupra lu-

mii este credinta noastra” (1loanV, 4).






Scenariu de lon
Costin Manoliu

THEATRUM "™

Sapte zile in pustia Sfantului Munte

Piesa de teatru intr-un act

Personajele

AXINTE FRUNZA profesor de latina, pelerin la Sfantul Munte
PANTELIMON CEL ROSU pustnic la Muntele Athos

FILARET IEROMONAHUL cilugar de la Chilia Provata-Cucuvinu
PANTELIMON DIN PESTERA sihastru la Muntele Athos
TEODOSIE SOROCEANU staretul Chiliei Provata-Cucuvinu
GAVRIIL GRECUL ieromonah

PAHOMIE calugirul

ALBANEZUL

Toate personajele sunt reale.

Fundal muzical fara cuvinte, ce se aude foarte incet.

AXINTE FRUNZA (cu voce scazutd):

Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu,
miluieste pre mine, pacatosul.

Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu,
miluieste pre mine, pacatosul.

Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu,
miluieste pre mine, pacatosul.

Stihul rugaciunii se aude din ce in ce mai incet si apoi nu se mai aude.

PANTELIMON DIN PESTERA: Doamne, lisuse Hristoase,
Fiul lui Dumnezeu, miluieste pre mine, pacatosul.
TEODOSIE: Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu,
miluieste pre mine, pacatosul.

FILARET: Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu,
miluieste pre mine, pacatosul.

PAHOMIE: Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu,

miluieste pre mine, pacatosul.
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PANTELIMON CEL ROSU: Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu,
miluieste pre mine, pacatosul.

Rugiciunea sihastrilor e in succesiune la inceput, dar poate la un moment
dat interfera, cuvintele se pot suprapune.

Pe parcurs, rugdciunea de toata vremea a calugdrului - Doamne lisuse
Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste pre mine, pacitosul - ne va insoti
ca un leit-motiv.

SCENA1
La Provata

AXINTE, TEODOSIE
Toaca se aude undeva departe.

AXINTE (povestind ca pentru sine): Athos.

Sfantul Munte traieste numai noaptea. De la miezul noptii inainte.
Acum, odata cu toaca, tresare si viata.

In biserici se aprind luminile si prin ferestrele deschise se revarsi
tanguirile inimilor cuprinse de dorul... fericirii.

Un dialog intre profesorul Axinte Frunza si ieromonahul Teodosie
Soroceanu, staretul Chiliei Provata.

AXINTE: Parinte staret... (se opreste un pic incurcat)

TEODOSIE: (cu blindete) Spune, frate Axinte.

AXINTE: De ce... se duce omul la calugdrie?

TEODOSIE: Te pomenesti ca vrei sd ramai cu noi, aici.

AXINTE: Nu stiu ce-a zice stareta mea de-acasa.

TEODOSIE: Bogatia, slava, sotia, copiii, orice-i indragit si dorit de oameni,
sunt vremelnice. Repede vor trece ca o umbra. Vezi, dumneata... Lumea e
lucrarea lui Dumnezeu. Dar striciciunea din lume e urmarea pacatului.
Picatele il despart pe om de Dumnezeu. Cdlugarul vrea sd fuga de pacat.
Dar cum pacatul e atat de tesut cu lumea, cdlugarii se leapada de lume.
AXINTE: Dar nu poti sa traiesti fara pacat in lume?

TEODOSIE: Cand se trezeste in noi constiinta de crestin, care e un dar al
Botezului, vedem ca ne cheama Dumnezeu si lumea. Fiecare in partea
sa. Suntem intr-o cumpana sufleteasca, dar slobozi sa alegem cum
dorim sa traim.

Vrem sa traim crestineste in lume, dar vedem ca obiceiurile din lume ne-
ar birui. Si am sfarsi prin a trai si noi ca toatd lumea.

Atunci, pentru cd e mai tare chemarea constiintei catre Dumnezeu

decit chemarea trupului catre lume, ne lepidim de lume si venim intr-o
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manadstire sa urmam lui Hristos.

E o alegere liberd, o convingere.

AXINTE (ca pentru sine): La Athos, ziua, omul nu se vede. Pe cit sunt de
tacute stincile si padurile, tot atit de muti si aproape nevazuti sunt si
calugarii: cei tineri scormonind undeva intre stanci, cei batrani inchisi cu
cartile de rugaciuni.

Dialogul continud intre profesorul Axinte Frunza si ieromonahul
Teodosie Soroceanu, staretul Chiliei Provata.

TEODOSIE: Ceea ce cladesti zi de zi, cu chin si osteneald, odata risipesti cu
un gand lumesc si o vorba nesocotita.

Inci cine-i tinir, cine-i de 25 de ani, de pilda, are o mangaiere: ca peste
cinci-sase ani va fi batran, si ca intelepciunea si celelalte vin de la sine.
Da’ numa’ batranii stiu cit de sugubat e gindul, cat de vicleana e soapta
ispitei.

AXINTE (povestind ca pentru sine): Staretul Teodosie Soroceanu, si ceilalti
cinci calugari de la Chilia Provata-Cucuvinu m-au primit cu dragoste.

De aici, de sus, de la Provata, vad ghetarul de pe coasta de nord a
Athonului si un colt de mare. Nu pot sd nu ma intreb: ce i-a facut pe prie-
tenii mei de peste apa Prutului, deprinsi cu meleaguri joase, cu unduiri
line, sa vind tocmai la asemenea inaltimi?

Sa fie o chemare care vine de demult, o mostenire raimasa de la stramosii

TEODOSIE: Domnule profesor, aici inchinatorii vin toamna si iarna. Mai
ales rusii. Vin si romani, dar mai putini. Profesorii de greacd, de latind ca
dumneata, vor sd vadd manuscripte vechi, evanghelii scumpe, arta sacra.
Merg la manastirile mari, zugravite de mesterii iscusiti din vechime.
Acolo se pot inchina la sfinte moaste, la icoanele facitoare de minuni.
AXINTE: Nu pentru mandstirile mari am venit eu aici, caci policandre
frumoase, icoane sfinte si chiar moaste se gasesc - slava Domnului - si la
lasi. Inteleg, insd, ci asa, prin pustietiti, si inci pe jos cum visez eu...
TEODOSIE: E primejdios sa mergi singur. Dumneata n-ai nici scrisoare de
recomandare, de la un arhiereu, ori de la cineva din minister. Cu strdinii
singuri, Politia Muntelui nu glumeste.

III
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SCENA 2
O minune

AXINTE, TEODOSIE, GAVRIIL, ALBANEZUL, FILARET

AXINTE (povestind mirat): De citeva zile, mai ales pe nisipul dinaintea
bisericii, apar niste cruciulite...

Cruciulite foarte mici, dar vizibile.

AXINTE: E adevirat, Parinte, cd acum citiva ani, aici, la Provata,

au apdrut niste moaste.

TEODOSIE: De unde stii?

AXINTE: Am auzit. Vorbeau niste rusi, mai jos...

TEODOSIE: Noi n-am trambitat.

AXINTE: Nici despre cruciulitele care se vad din cand in cand pe nisip,
pe carare, nu se sufla o vorba.

lata insd cd un albanez care lucreaza la reparatia unui zid a dat fuga sa-i
spuna lui popa GAVRIIL, un batran calugar grec, care sta intr-o chilioara,
mai la vale, undeva in padure.

GAVRIIL: Vazut tu?

ALBANEZUL: Da, gheronda. Nu-i semn de mana omeneasca.

AXINTE: Nu trecu mult si grecul vazu cu ochii lui. Cruciulite.

E adevirat ca ele dispar cind e vant; dar spre seard sau dimineata apar
din nou, cam in aceleasi locuri.

Cruciulite pe 1anga biserica, cruciulite printre straturile de zarzavat.
AXINTE (relatare in direct): Acum e seard, pe la asfintit. Ma plimb pe
drumeagul care duce spre Catafighi. Deodata, o umbra.

E popa Gavriil! Se furiseaza pe la spatele meu.

Ma urmareste?!

Are o privire de tigru! Ma priveste o clipd in ochi, apoi fuge scrasnind
din dinti.

Popa Gavriil si-a iesit din minti. Crede ca da in vileag o sarlatanie,

o ,minune” fabricatd de cdlugarii valahi de la chilia Provata.

GAVRIIL (manios): Asa?l... Asa la voi?l...

TEODOSIE: Ce ai, Parinte?

GAVRIIL: Agurtia mu'! Tarlatania. Vlasfimia! Ha-ha! Minune vlaha! Hal...
FILARET: Ce minune, Parinte?!

GAVRIIL: Ha-ha!... Vlasfimia.

TEODOSIE: Tinos eneka fonazis, bre??
GAVRIIL (manios): Minune! Ha!... Vlasfimia!ll

1 Cr. sarlatanie.

2 Cr. Lacinetipi, bre, incornoratule?
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FILARET: Stai cuminte, Gherondal!

GAVRIIL: Tarlatanial

TEODOSIE: Astimpara-te, Gheronda! Ce s-a-ntamplat?...

AXINTE (ingrijorat): A facut o descoperire care-mi da sudori reci.

Sunt vinovat de un sacrilegiu monstruos, de un pacat de moarte.

Popa Gavriil si-a dat seama cd ,minunea” cruciulitelor de pe nisip se
datoreaza cauciucului de la ghetele mele.

O profanare pe cat de involuntard, pe atat de grava.

TEODOSIE: Domnule profesor, reprezentarea semnului Crucii pe
pardoseli este interzisd de canonul 73 al Sinodului al VI-lea ecumenic.
lata ce scrie in Pidalion:

LInchipuirile Crucii cele ce se fac de oarecari pe fata pimantului
poruncim sa se stearga in tot chipul, ca nu cumva, prin calcarea celor ce
umbld, sd se ocarasca semnul biruintei noastre. Deci, de acum inainte,
cei ce fac semnul Crucii pe fata pimantului, poruncim si se afuriseasca”.
AXINTE: Intrevid perspectiva supremei rusini: de a fi alungat cu pietre
din Sfantul Lacas, urmarit pe drum pana la port, ca sa fiu expediat acasa.
TEODOSIE: Apoi, de unde sd stii dumneata ce semn va fi sd iasd de pe
talpa ghetelor? (Indignat de scandalul pe care I-a facut grecul) Si auzi
ia: vlasfimie? Pangarirea Crucii? Da’ unde-i vina omului? Greu i-a fost
necuratului sd tintuiasca Sfinta Cruce pe calciile celor nestiutori? Si
unde? In mijlocul unei lumi riticite, crestine numai cu numele, unei
lumi care nu mai stie de bisericd, de Cruce, de post, de Spovedanie, de
Impirtisanie. Picat?... Ei, ei... (Bland) Te vid abitut, domnule profesor.
AXINTE: S4d ma ierte Dumnezeu. V-am ficut necazuri...

TEODOSIE: Las’ cd nici popa Gavriil nu-i tocmai... Stii cum facem? Tot
voiai matale s-ajungi pe la colibi, pe la pesteri, pe la ai nostri. O sd mergi.
AXINTE: Pirinte, nu-mi vine si cred. Asta-i visul meu: s-ajung la
sihastriile si colibile romanesti din preajma Athonului.

TEODOSIE: Micar o saptimina sa nu te mai vaza pe-aici. Si-ti dau drept
cdlduza un preot tinar, pe Parintele Filaret. Si-a ficut ucenicia

la un schivnic batran din partea de sus, cea mai sdlbatecd a Muntelui

si cunoaste ca nimeni altul toate coclaurile si pesterile, toate
infundaturile Athonului.

Muzica - leitmotiv.

FILARET: Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu,

miluieste pre mine, pacatosul.

TEODOSIE: Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu,

miluieste pre mine, pacatosul.

FILARET: Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu,

miluieste pre mine, pacatosul.
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SCENA 3
Calatori

AXINTE, FILARET
Se aud valurile marii.

AXINTE (povestind): Luntrea ne-a ldsat la coltul de sud-rasarit al
Peninsulei Sfinte. O ludm drept in sus, pe un fel de trepte sapate in
stanca, de mana omeneascd, si incd de veacuri...

Varful muntelui, Athonul, are 2033 de metri.

FILARET (gifaind usor): Arsita mare. Am scos camasile de schimb.
Cand 'om intra in straimtoarea de-acolo, sa le avem gata.

AXINTE: Piatra in dreapta, piatrd in stinga, inainte, indarat.

Doar o fasie de cer deasupra.

Liniste - ca intr-o biserica pustie.

SCENA 4
Kirasa

FILARET, AXINTE

FILARET: Kirasa sau Kerasia, cum 1i spun grecii, cuprinde mai toata
coasta de sud a Athonului. Pustie... Aici e liniste, tihnd. Loc de mantuire
cum nu se mai afla. (Multumit) Si tot de-ai nostri pe-aici. Sunt si vreo

doi-trei rusi, da’ tot de-ai nostri mai multi.

Zis-a Mantuitorul: ,Nu aduna comori pe pamant, unde le mananca
moliile si rugina, ci in Impiritia Cerului”.

AXINTE: Are de ce sa fie multumit insotitorul meu, caci pe cand alte
neamuri - nemti, francezi, englezi... - nu cunosc astampar, cutreiera
mari si tari, America, Africa, luptd, se zbat ca nebunii - la urma urmelor
pentru ce, numai ca sa aiba ce strica molia si rugina -, alta cale si-au ales
compatriotii nostri.

Nu stiu ei ce e Congo, California, Australia...

Sfantul Munte e singura lor tara de emigrare. Kirasa e California lor.
Aici adund ei avutiile pe care nu le strica molia, pe care ,nu le sapd hotul,

nici le fura”.

Muzica - leit-motiv.
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FILARET: Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste
pre mine, pacatosul. Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu,
miluieste pre mine, pacatosul. Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui

Dumnezeu, miluieste pre mine, pacatosul.

SCENA
Pahomie

AXINTE, FILARET, PAHOMIE

AXINTE (ca pentru sine): In dreptul unei asemanari de locuinti, ghidul
meu, Parintele Filaret, recunoaste pe cineva. Dihania care parea ca
musluieste pe 1anga vizuina se scoald in doud labe si se uita spre noi...
FILARET: Pentru rugiciunile Sfintilor Parintilor nostri...

PAHOMIE: Domnul...

FILARET: Ma mai cunosti, Parinte Pahomie?

PAHOMIE: Filaret! Dupad mers te-am... Da’ parca n-ai hi singur?
FILARET: Cu un inchinator. De-ai nostri.

Tacere.

FILARET: Parintele Naftanail, tot acolo sus?

PAHOMIE: Tot sus.

FILARET: li ghine, sinitos?

PAHOMIE: Ghine, tare ghinisor, doar si-o rupt o ména..., linga izvor.
Astd toamna. Oofl...

FILARET: Mare ispitd. Da’ popa Gheorghe?... Tot in pestera?

PAHOMIE: Tot, da’... Oof!... (ofteazd indelung: adica nu-i prea bine)
FILARET: Ce-i cuel?

PAHOMIE: Mare lucru sa nu hie la mijloc chiar puterea ghiavoleasca. Popa
Gheorghe se poarta ciudat si Lavra are de gind si-i ia coliba si sa-1 duca
la balamucu’ din Careia. Vai de ghietul popa Gheorghe!

FILARET: Doamne, lisuse!... (ticere)

AXINTE: Ce mananci in pustietatea asta, Parinte?

PAHOMIE: Nu prea mananc, ca sa ma pot misca. (tacere)

Sa-ti fie mancarea leac, nu otrava!

Muzica.

PAHOMIE: Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste pre
noi. Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste pre noi.
Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste pre noi.
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SCENA 6
Pantelimon cel Rosu

AXINTE, FILARET, PANTELIMON CEL ROSU

AXINTE (catre public): Parintele Filaret, calauza mea, duce in spate cel
putin 30 de kilograme. Are nevoie de putind odihna. Dar unde sa atipesti
macar o clipa? Prin stincdraia de aici e cu neputinta sa gasesti doi metri
patrati de loc neted, unde sd te lungesti.

FILARET: Mergem la Pirintele Pantelimon, ca-i de la Cotiugenii Mari, de-
ai nostri. Si nici nu-i departe.

AXINTE: Coliba Parintelui Pantelimon e putin soalda, dar solidd, numai
din bolovani de marmura. Alaturi, un sopron deschis e bucatarie si
sufragerie. Ne intindem pe cele doua ldicere si ne cufundam in uitarea
tuturor trudelor paméntesti.

Muzica.

AXINTE: Cat sa fi dormit?...

Deschid un ochi si zdresc figura unui ciudat animal biped, care se uita
cu nespusa mirare cind la mine, cind la tovarasul meu, lungit in dosul
mesei.

Ti ziresc barba roscati incircata de spini, ochii vioi, albastri, fruntea
jupuitd de arsita si vanturi, intretdiatd de brazdaturi, si trupu-i de-abia

acoperit cu o dulama calugareasca zdrentuita.

PANTELIMON CEL ROSU (rdde incet, copilaresc): Ha-i!... (cu bucurie)
Blagosloveste, Parinte Filaret!...

N-as hi crezut ca esti Sfintia ta. Cu barba, mustati... Sa nu te mai cunosc!
Ai crescut... Te-ai implinit...

FILARET (trezit din somn): D-apoi si Sfintia ta! Stiu ca ti-a dat Dumnezeu
sdnatate. Esti cat un...

PANTELIMON CEL ROsU: Cat un ghihol!... (Bivol) Ha-hal... (ride contagios,
ca un om care se tine numai de ghidusii) Apai, noi isti batrani, noi ne
tinem!...Ha-hal... Ma rog, iertati, v-am stricat somnul.

FILARET: Las’ cd dormim si la noapte, cd la Sfintia ta am vrea si minem.
Pana diseard, dumnealui vrea sa-1 vada si pe Parintele Pantelimon.
(Catre Axinte) Celalalt Pantelimon.

PANTELIMON CEL ROSU: Asa, asa... Si cind veniti, peste un ceas, va
ospatez cu un borsisor. Asa... Mergeti pe ici, tot in sus. Nu l-am vazut
demult, da’ trebe s fie acasa, in pestera. Eu ma si pun pe bucitarit. (ride)
Ha-hal...

Muzica.
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SCENA 7
Pantelimon din pestera

PANTELIMON DIN PE$TERA, AXINTE, FILARET

AXINTE: Insotitorul meu, Pirintele Filaret, pare nedumerit.

Inaintea noastri e o vigiuna cu trunchiuri de arbori schiloditi in
ultimele cutremure si stinci cazute din inaltimi.

Un mormant fioros, la 1600 de metri deasupra marii.

Nicaieri nu te deprinzi mai usor cu gindul mortii ca in Sfantul Munte.
FILARET: Ce ispita! Nu inteleg nimic.

AXINTE: Sd ne intoarcem?

FILARET: Nu. Cu Dumnezeu inainte.

Muzica creste, scade, ramane sub.

AXINTE: Loc de mintuire, intr-adevir... Nici om, nici pasare... Dar unde
o fi pustnicul?

FILARET: S-s-stl... Vezi pestera?

AXINTE: Aa... O vad. Jos de tot, sub peretele de marmura al vigaunii...
AXINTE (ca pentru sine): Vad o deschizatura neregulata, inaltd de vreun
metru si ceva, lunga de vreo cinci-sase, iar in fund, in intuneric,

ceva ca o casuta...

Zaresc si cele doua ferestruici ale casutei, dinaintea cireia e un zid, inalt
doar de vreo trei sferturi de metru. Se vede ca pustnicul n-ar dori sd-i
paseasca cineva peste zidul acela, care are si o poarta.

Nu indrdznim sd batem.

FILARET: Pentru rugdciunilor Sfintilor Parintilor nostri,

Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste pre noi.
Tdacere.

FILARET (repeta formula mai tare): Pentru rugaciunilor Sfintilor
Parintilor nostri, Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu,
miluieste pre no-oi!

AXINTE: N-o fi acasa.

FILARET: Ba-i acasa. (striga) Miluieste pre no-o-o-i!

AXINTE: De unde stii cd-i acasa?

FILARET: Dac-ar lipsi, crucea de lemn ar fi rezemata de usa. (striga)

Batai in poartd.

FILARET: Hai sd intram si asa!

AXINTE (ca pentru sine): Pasesc cel dintai in curtea latd de un metru si
intru intr-un coridor ingust, cit poate incapea un om.
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Aprind un chibrit. La dreapta, o groapa intunecoasd, al carei fund nu se
zireste. In groapai trebuie si fie sterna, adici un rezervor mare de piatri,
unde se aduna apa de la ploaie. Dar nu se vede apa.

La stinga continud acelasi coridor, strimt, intunecos. Descoperim o usa
si 0 odaie goala si umeda.

Miroase a stanca vie.

Apoi... o altd usa si alta oddita.

Aici, intr-un colt e o candela mica, aprinsa.

Jos, in mijlocul oddii, o zdreanta de haina cilugareasca, pe care cineva
a stat culcat.

Putin ecou. Suntem in pestera.

AXINTE (in soaptd): Hai sa mergem. Dacd pustnicul nu e acasa...
PANTELIMON DIN PESTERA (0 voce gravd, de sub pamant): Ba ii acasa.
AXINTE (ca pentru sine): In prag apare un om de vreo... 45 de ani, slab,
cioldnos, cu fata pimantie, cu barba aproape neagra si... aproape gol.

E orbit parcd de prea multa lumina.

Tacere céteva clipe.

FILARET: Da’ unde-ai fost, Pirinte, atita timp?

PANTELIMON DIN PESTERA: Eram in sterna, da’ nu m-ai vazut...

prin intunerec.

FILARET: In sternd?

PANTELIMON DIN PESTERA: Sufir de o madsea. Ma doare si un ochi.

Ma mai supara si un junghi.

FILARET (gata s planga, cu un nod in gat): D-apoi in sternd se sta cand

PANTELIMON DIN PESTERA: De junghiuri nu mi-ar hi, nici de ochi.
Maiseaua ma supara.

AXINTE (cu uimire, in soaptd): Singur, asa... Fara un tovaras, o ruda...
In sterna?!!!... Nu-i mai bine si iesi la aer, la soare?

PANTELIMON DIN PESTERA: Nu-mi trebe nici soare, nici rude, nimic.
AXINTE: De unde esti, Parinte?

Tacere.

FILARET (in soaptd): De la noi, de unde sa fie?... Pe-aici is doar de-ai
nostri... (catre Pantelimon, mai tare) Da’ pentru masea eu zic sa te cobori
pina la Carulia. E acolo un rus...

PANTELIMON DIN PESTERA: 1i beat. Nu face nici o treaba.

FILARET: Nu te uita ci-i beat. Iti pune in gurd un lat si tragi o dati...
PANTELIMON DIN PESTERA: Nu-mi trebe nimic. Nimic...

Tacere.

AXINTE: Stai demult, Parinte, singur, aici?
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Ca de la sine, Parintele Pantelimon din Pestera incepe sd cuvinteze din
Epistolia Soborniceascd Intdia a Sfantului Apostol loan.

PANTELIMON DIN PESTERA: Pdrtasia noastrd este cu Tatal si cu Fiul Sau,
lisus Hristos? (pauza).

...Dumnezeu lumina este, si nici un intunerec intru El nu este* (pauza).
Cel ce zice: Am cunoscut pre El, si poruncile Lui nu pazeste, mincinos
este, si intru acesta adevarul nu este.

lar carele va pazi cuvantul Lui, cu adevarat intru acela dragostea lui
Dumnezeu s’a desdvarsit. Prin aceasta cunoastem ca intru El suntem®.
(pauzd)

..Intunerecul trece, si lumina cea adevirata iatd rasare®.

AXINTE (in continuare uimit, ca pentru sine): Zaresc, deodata, cd la
piciorul drept, la cdlcai, pustnicul are o rand infioratoare.

O rana proaspdta, inca singeranda.

Imi vine si strig eu de durere (i vine si plang3).

Ingan un salut si ma retrag.

Inainte de a iesi din pesteri, aprind un chibrit, ca s mai vid o dati
sterna. Doamne, lisuse!...

Vad fundul umed al gropii si, ca din ghearele mortii,

ma smulg la lumina zilei.

PANTELIMON DIN PESTERA: Cine este mincinosul, fird numai cel ce
tagaduieste, cum ca lisus nu este Hristos? Acela este antihrist,
carele tigdduieste pre Tatal si pre Fiul.

Tot cel ce tagaduieste pre Fiul, nici pre Tatal nu are;

cel ce marturiseste pre Fiul, si pre Tatal are’.

Si aceasta este figdduinta pre care El au figaduit noua,

viata cea vecinica®.

Aiesit si Parintele Filaret din pestera pustnicului si

s-a apropiat de Axinte.

AXINTE: Stinca de deasupra pustnicului ar putea sa se surpe

si sa-1 striveasca.

D-apoi putine cutremure au fost pe-aici?
O stanca s-a rupt de pe Afton si a zburat deasupra Manastirii

3 |loan, |, 3.

4 |loanl,s.

5 lloan,Il, 4-5.
6 lloan, Il,8.

7 lloanll, 22-23.

8 lloan|, 25.
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,Sfanta Ana”, tocmai in mare.
Da’ crezi c-a atins pe cineva?...
(cu un ton aproape aspru)

Muzica.

PANTELIMON DIN PESTERA: Doamne, lisuse Hristoase,

Fiul lui Dumnezeu, miluieste pre noi si lumea ta.

Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu,

miluieste pre noi si lumea ta.

Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu,

miluieste pre noi si lumea ta.

AXINTE (povesteste ca pentru sine): Ne infundam intr-un labirint
populat cu forme apocaliptice. In lumina amurgului, vid chipuri
incremenite de uriasi, de cerberi, gorgone, centauri si alte jiganii... la
intrarea intr-un tunel, sipat nu de mana omului.

Ai putea crede cd pdsesti in cealaltd lume.

FILARET (cdtre Axinte): Hai, cd se innopteaza! Si ne asteapta Parintele
cu ,borsisorul”.

Muzica.

SCENA 8
O noapte in pustie

AXINTE, PANTELIMON CEL ROSU, FILARET, PANTELIMON DIN PE$TERA

AXINTE (povestind): In adipostul sihastrului, la lumina flicirii din
vatrd, in noaptea neturburata de iulie, la 1500 de metri deasupra marii,
borsul are un gust pe care-1 pot da numai zarzavaturile semanate de
Dumnezeu, cunoscute doar de pustnici.

PANTELIMON CEL ROSU: Ee... la sd si bem ceva. Ca dimineatd am fost
in vale si-am adus un fedeles cu vin rosu.

AXINTE: Parc-ai fi stiut, Parinte, cd venim la Sfintia ta.

PANTELIMON CEL ROSU (rdde cu subinteles): Hi-hil...

Se toarnd in cupe.

FILARET: Mie, nu. Nu beau, ca-s ostenit.

Mai intind nitel pe ldicioara.

PANTELIMON CEL ROSU: Da’ noi, di batrani, ca stejariil...

Ha-ha!... Noi ne tinem!... Ha-hal...

Focul arde in vatra. Cerul, instelat.

In ridcoarea noptii de vara, se aude rar tipatul unui coiot.
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AXINTE: Nu ti-i dor, Parinte?... Nu ti-i dor de neamuri..., de cAmpiile de la
Cotiugenii Mari, unde ai copilarit?... Nu-ti vine uneori sa te duci?...

Sau n-ai mai putea merge pe neted?

PANTELIMON CEL ROSU (hatru): Ba pe neted as umbla eu. Hm... De
campii... de costisa noastra..., ce s zic?... (schimbind tonul) Da’ ce cauta
mortu’ la nunta?... La Cotiugeni?... (usor aspru) Da’ pe Maica Domnului
cui o lasi?... Sa se roage altu’ pentru tine?! Sa-1 platesti ca la coasa?... Pace!
Mortu’ de la groapa nu se mai intoarce! Un pustnic adevarat n-ar trebui
sa coboare nici pAnd-n vale, dar incd la Costiugeni! (prietenos) Da’ sa-ti
mai pun vin. Nu gasesti asa vin nici la Marea Lavra.

AXINTE: Cred cd nu-i usor cu hrana pe-aici?

PANTELIMON CEL ROSU: Mai greu. Da’ crezi dumneata cd chierim? Nu
chiere omu’, domnule, cu una cu doud! lacd, vezi hoitul ista al meu! Ma
crezi? Singur luptd! Ai zice hoit, dd-i mancare, cind colo el vede cd nu-

i dai, sldbeste, slabeste, se zbarceste, da’ tine! Se tine singur pana vine
hranal... $i dupa ce-i dai, iar se umfla!

AXINTE: Mda...

PANTELIMON CEL ROSU: Colo in vale, 1i huzureala.

Ba-i o ceapa, ba o cireasa...

AXINTE: Kirasa.

PANTELIMON CEL RO$U: Pii da. Ti loc bogat in cirese. Jos in vale. Dar
aici?!... Mai facem si noi cruciulite, cosulete, iconite... Ne mai ajutam
unii pe altii. Nu chierim!...

AXINTE: Da... La asa departare poti muri nestiut de nimeni.
PANTELIMON CEL ROSU (hotarat): La asa depdrtare, nu chierim!...
Tocmai cand crezi ca s-a mantuit cu tine, ca trebe si-ti aprinzi
luménarea - numai ce-ti vine Maica Domnului in ajutor!

laca, Parintele Pantelimon, ista din pesterd, mai-mai sd dea chielea popii.
Departe, singur, frig... Astepta sfarsitul. Cand, ce sa vezi?!... Unrus cuo
traistd cu posmagi si o sticld de rachiu.

De s-a imbatat ghietu’ Pantelimon, ca el n-a pus o data rachiu in gural...
Dupa ce s-a imbatat, hai la mine dupa apa.

Si cu posmagi, cu rachiu, cu apd, uite cd n-o chierit!...

Da’ crezi dumneata c-o fost rus, ca rusu’ i-o adus posmagi si rachiu?

Ei, tot Maica Domnului!

Muzica s-a insinuat usor, mai devreme. Sugereaza ceva tainic, ceresc.
AXINTE: Dar... eremitii, singuraticii, ajung rar la slujbe, la biserica, nu?...
PANTELIMON CEL ROSU: Fara biserica 1i mai greu. Da’ te rogi in pace,
nesmintit de nimeni. Pentru mantuire...

AXINTE: Cum te rogi, Parinte, pentru mantuire?
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PANTELIMON CEL ROSU: Rugdciunea, cea insinguratd, o faci ascuns, dupa
cuvantul Domnului: Cand te rogi, intra in cimara ta si, inchizand usa,
roaga-te Tatalui tau Celui intr-ascuns.

Camara vazutd, din afard, ii coliba asta de chiatra, ori casa ta, iar

camara cea launtrica, duhovniceascd, ii inima sau mintea. Si camara cea
duhovniceasca i pretutindenea impreuna cu omul.

Si atunci, oriunde s-ar afla omul, isi poate incuia mintea, si se poate ruga
lui Dumnezeu in taina, chiar in mijlocu’ oamenilor fiind, chiar stind de
vorba cu ei.

AXINTE: As putea si eu, Parinte?

PANTELIMON CEL ROSU: De ce sa nu poti? Rugaciunea launtrica n-are
nevoie de gurd, nici de slova tiparitd, ci doar de adincirea omului in sine
insusi, lucrare pe care o poti face in orice loc.

Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste pre mine,
pacatosul - rugiciunea de toatd vremea —, o poti spune oricind si oriunde.
Si pe ulitd, si-n gradina, si la prasit si la coasad, si de stai la rind sda cumperi
ceva, si pe drum: ori mergi cu trenul, ori cu caruta, ori pe jos.

Nu lasi mintea sa zboare. Te rogi neincetat!

AXINTE: Cei care fac lucru de mana... Ei pot.

Da’ eu, daca am de scris ceva, ori sunt la scoald ca sa predau lectia la elevi,
atunci nu pot sd repet in minte stihul...

PANTELIMON CEL ROS$U: Orice ai face, pune inainte un Doamne. Si

cand zici Doamne, sa simti cd-i 1anga tine si in tine. Si atunci lucrarea

ta 1i rugaciune. Doamne, ajuta-ma sa... De ce ne rugdm?... Pentru ca
Mantuitorul ne-a spus: Fira de mine nu puteti face nimic. In privinta
izbavirii de patimi, deci in privinta mantuirii. Si El Insusi ne-a dat pild4,
rugindu-Se adesea catre Tatal.

AXINTE: Domnul lisus Hristos se retragea pe munte, in locuri pustii,

si se ruga.

PANTELIMON CEL ROSU: S$i dumneata! Te rogi oriunde si oricand, da’ sd ai
acasd un coltisor, unde in fata icoanei, sa te rogi dimineata, sara, cind esti
acasa. De n-ai liniste acasa, te duci la biserica.

AXINTE: Cat te rogi, Parinte?

PANTELIMON CEL ROSU: Vezi siragu’? Vezi ata asta din cui?

Cdnoi 1i zicem ata.

AXINTE: Da. Pare un metanier stravechi.

PANTELIMON CEL ROSU: Pdi, da. Cd mai multe rinduri de pustnici si-

au facut cu ata asta mantuirea. Ata asta are o sutd de noduri. Slujba
bisericeasca tine, s zicem, cam sapte ceasuri pe zi. Amu, dumneata,
pustnic, iti faci socoteala. De cite ori sa zic eu, in sapte ceasuri, Doamne

lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste pre noi? Zici odata:
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Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste pre noi - si
schimbi nodul de la ata. Zici a doua oara si iar schimbi nodul. Pana la o
sutd. Atunci se cheama c-ai facut o atad. Atunci te intreb: cate ate faci in
sapte ceasuri?

AXINTE: li grea socoteala. 100?

PANTELIMON CEL ROSU: Ei, ghine ar hi! N-ar mai hi loc in Rai! Sa-ti
spund Pantelimon din Pesterd daca face de cu sara pana la rasaritu’
soarelui mai mult de 40 de ,ate”.

Muzica.

PANTELIMON DIN PESTERA: Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui
Dumnezeu, miluieste pre mine, pacatosul. Doamne, lisuse Hristoase,
Fiul lui Dumnezeu, miluieste pre mine, pacitosul. Doamne, lisuse

Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste pre mine, pacatosul.

Auzim rugiciunea venind de departe si apropiindu-se, pina ce o simtim
aproape, inlduntrul nostru. Apoi, incet, se indeparteaza si-l auzim pe
Pantelimon din Pestera rostind urmatoarele cuvinte.

PANTELIMON DIN PESTERA: Nu iubiti lumea, nici cele din lume.

De iubeste cineva lumea, nu este dragostea Tatalui intru el. Caci tot ce
este in lume, pofta trupului si pofta ochilor si trufia vietii, nu este de la
Tatil, ci din lume este.

Silumea se trece, si pofta ei: iar cela ce face voia lui Dumnezeu

ramane in veac.

Copilasilor, ceasul de apoi este, si precum ati auzit ca antihrist vine,

si acum antihristi multi s-au facut: pentru aceasta cunoastem ca

ceasul de apoi este’.

PANTELIMON DIN PESTERA: Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui
Dumnezeu, miluieste pre mine noi si lumea ta. Doamne, lisuse Hristoase,
Fiul lui Dumnezeu, miluieste pre mine noi si lumea ta. Doamne, lisuse

Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste pre mine noi si lumea ta.

Auzim rugidciunea venind de departe si apropiindu-se, pina ce o simtim
aproape, inlduntrul nostru. Apoi, incet, se depdrteaza si-1 auzim pe
Pantelimon cel Rosu vorbind despre rugdciunea mintii in inima.

PANTELIMON CEL ROSU: Rugdciunea ii lucru migalos, ii lucru cu
socoteald. Gindeste-te: 1i rugdciunea, ii crucea si matania. Ca rugaciunea

o faci stind pe scaunel, ori in picioare, da’ o faci si cu inchindciune sau

9 lloanll,1518.
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cu mdtanie, cu plecarea genunchilor si capului la pAmant.

Faci matanie asezatd, nu cu grabd, ca doar nu esti la coasa. Stapanul vede
daca-i cosit bine... Ei, da’ Maica Domnului?... Chitesti s-o inseli?

Subt ochii ei, cu hiclenie, cu solticarie?!

AXINTE: Inteleg...

PANTELIMON CEL ROSU: 1ti inchizi mintea in cuvintele rugiciunii.

Nu primesti nici un gand, nici un chip, nici o amintire, nici o cugetare,
nici o inchipuire!

AXINTE: Nici daca-i o vedenie dumnezeiasca?

PANTELIMON CEL ROSU: Nici de-i vedenie dumnezeiascd! Nu se supara
Dumnezeu, ca nu din rea credintd sau din duh de impotrivire nu
primesti vedenia, ci din grija de-a nu gresi primind orice.

Si depeni rugaciunea linistit, fara graba. Simti ca Domnul e cu tine, in
tine. Te vei intalni poate cu mizeria din tine, de care nici nu stii. Da’ tu
zici mai departe, nu te lasi. Zi de zi. Un sfert de ceas dimineata. Un sfert
de ceas sara. Apoi juma’ de ceas dimineata si sara. Si tot asa.

Domnul lisus, la rugdciunea noastra, bate razboi cu protivnicul

din ginduri si ne izbaveste de asupririle patimilor. Te spovedesti, te
impartdsesti. Des, cit mai des! Si apoi vine linistea. Tac gandurile.
Vine bucuria.

Roagi-te cum poti si ajungi sa te rogi cum trebe.

Unu’ 1i tAndr, mai vrednic, face ata cit ai bate din palme, pe caAnd

altu’ mai greoi, mai lenes, cum is eu, o face intr-un ceas. Da’ pe Maica
Domnului n-o inseli.

Ei, cine-i mai voinic i dd méina sa vind aici. Da’ nu-s toti ca Sfantul

Atanasie care tragea in jug ca bou), asa putere avea. Da), de n-o hi om tare,

Mai ales iarna, cind te dd vantu’ gios..., cAnd incepe ploaia...
AXINTE: Da’ cum se face, Parinte, cd stau numai moldoveni prin partea asta,
numai romani? Afard de popa Averchie, nu se vede rus, nu se vede grec...

AXINTE: Nu poate?

PANTELIMON CEL ROSU: Nu zic, la matanii, la post, o duce si grecu,

da’ la frig, la omat...

AXINTE: li place asadar mai jos, mai aproape de mare.

PANTELIMON CEL ROSU: Cam asa.

AXINTE: Dar rusul?

PANTELIMON CEL ROSU: Si rusu-i tare. Duce la foame, duce la bataie, ori
la plosnite, da’ el vrea la loc larg, cat vede cu ochii. Rusu’. Aici, la munte,
cu ripe, cu vagauni, la vint, la ploaie, numa’ ai nostri-s buni!...

AXINTE (mirat): Basarabenii nostril...
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PANTELIMON CEL ROSU: Da. Aici lucru’ slab nu tine.

AXINTE: Numai cd... da - cum sa zic? - cu cit e omu’ mai zdravan, ma
gandesc... cu atit e mintuirea mai grea. Ca trupul...

PANTELIMON CEL ROSU: D-apoi... Sa-ti spui eu dumitale, daca vrei sale
stii pe toate, o poveste cdlugareasca... Da’ poate nu-i tocmai poveste.
Cica a chemat Scaraotchi intr-o sara pe toti dracii, i-o chemat la
socoteala, cum 1i la ei:

Muzica ne da un fior rece.

PANTELIMON CEL ROSU: Amu sa-mi spui tu, Sarsaild, ce ai facut

pe ziua de azi?

Eu, impadrate, am sfadit doi frati, de i-am facut sa sara la cutite. Si amu,
unu’ zace mort, si celalalt e la temnita.

Bine, Sirsaila, da’ eu m-asteptam de la tine la mai mult. Tu, Michiduta?
Eu, stapane, am sfadit o femeie cu barbatul ei. Apoi i-am gasit femeii un
ibovnic, de si-a otravit barbatul.

(dur) Toti, numai cu nimicuri?... Dar tu, Cornilica?

Eu, stapane, eu...

Eu am culcat... un calugar cu o fata!

Aferim, bdiete!... Asa da! Hai! Vin’ sd te pupe tatal...

Muzica stranie se incheie.

AXINTE: De ce s-a bucurat atata, Scaraotchi?

PANTELIMON CEL ROSU: Fiindca nu se afla fapta mai mare la ghiavol ca
pacatul calugarului.

Vezi dumneata: multi supusi are Mantuitorul, da’ calugarii-s oastea lui
cea mai aleasa.

Monahul se roaga pentru intreaga lume.

De aceea, pentru ghiavol nu-i castig mai mare ca ratacirea calugarului.
AXINTE: Amu Sfintia ta esti departe de lume. De privim catre mare, o
corabie zici cd-i... cit o musca.

PANTELIMON CEL ROSU: Ai zice ca-n Sfantu’ Munte ii ghelsugul
calugarului pentru mantuire. Nici miros de femeie! Cand colo, ghiavolul
e-aici. Si-i mai rau decit in lume. De aceea, sa te tii, nu saga!

AXINTE: Dar cand esti tanar...

PANTELIMON CEL ROSU (aspru): Sa te tii! lacad asa sa te tii, cum ma tin eu
amu de masa. (racneste) Sa te tii! (scAindura plesneste) Sa te tii, c-aici nu-i

gioaca! Ce?!... Sa faci pe chefu’ ghiavolului?!... Cd el, necuratu’, ce treaba

Se ridica de pe scaun si priveste cerul instelat.
AXINTE (usor speriat): La... ce te uiti, Parinte?
PANTELIMON CEL ROSU: La stele. Inci-i devreme.

125



126

AN II NR.1T IANUARIE—IUNIE 2017

AXINTE: Povestea cu Scaraotchi, negresit a fost undeva, odata. Da’... cum
sa zic...? Aici, pe la Sfintiile voastre... Intr-un cuvant, in Sfantul Munte
se gasesc draci?

PANTELIMON CEL ROSU: D-apoi despre ce-ti vorbeam eu adineauri? Unde-
i vatra lor? Unde-i stina lor, daca nu aici?... Doar ca, sa-ti spun, n-are
ghiavolul aici nici o bafta, daca esti om.

Ti destul, cum l-ai zirit ci si-a aritat cornitele de colo, de dupi stanci,
sa-i trintesti un ,Doamne, lisuse”, ca fuge spurcaciunea de mananca
pamantul.

AXINTE: Fuge?

PANTELIMON CEL ROSU: Da’ sa fii om! Oml!... Ca dacad ai face ca unii, apoi
el necuratul te incurcd rau. Si dacd te-a incurcat numai o leaca, pace!

Al lui esti!

AXINTE: Cred cd unii or fi innebunind si din pricina lui!

PANTELIMON CEL ROS$U: Da’ cine crezi ci innebuneste?! Innebuneste,
domnule, numai cine da in mandrie. Care umbld dupa mariri. Aista
innebuneste. Ca el, ghiavolu), 1i aici. Lui atat 1i trebuie.

Nu demult era aici un tanar. Tinerel, subtirel. Din cei invatati, cd el
ghiavolu’ pe istia 1i incurcd mai tare. Citeste, citeste, posteste, tace... Da’
vezi ca si la treaba asta a noastra ii cu socoteala! Cu repezeala n-o scoti la
capat. Cd bou’, daca se smuceste in jug, amus cade pe brazda,

cu limba scoasa.

Azi asa, mane asa, incepu bdietanul sd se mandreasca tare: ca el numai
cu proistosi sta de vorba, numai cu arhimandritu’. Ba mai rdu apoi, nu
mai vorbeste decat cu Maica Domnului, cu Sfintii Ingeri!

Apoi vrea sa zboare, cd asta-i la ei, sa zboare (ofteazd). Ispita mare. Amu,
intre chietrele astea tot se gasesc citiva oameni... Se pun citiva sa-I lege.
Da’ crezi cd se dd? Vine popa Averchie si ne face semn: Sa-1 muiati - zice
-, ca altfel...

AXINTE: Cum sd-1 muiati?

PANTELIMON CEL ROSU: Omu-i om. Daca-1 dai cu chieptul de stanca, il dai
o data, il dai de doua ori... se moaie... Da’ ce folos? Ca de ce zic eu sa te tii?
AXINTE: Ce s-a-ntimplat cu tinarul?

PANTELIMON CEL ROSU: Ce era sd-i faci? Ca dracu’, ce-a apucat, nu mai
lasa din ghiard. L-au dus legat la Lavra. I-au citit calugarii, l-au pus la
post — degeaba. Pace!

AXINTE: Nu l-au scapat?

PANTELIMON CEL ROSU: Pace! Dacd s-a ldsat singur prins, dacd s-a pus
pe mindrie! Ei, ei...

Sa nu dai drepturi ghiavolului! Nici un gand de curvie sd nu primesti!
Nici un gind de trufie si slava desarta! Nici lacomie, nici iubire de bani



THEATRUM Martyria

si avutii, nici invidie, nici manie, nici trindavie! Nimic. (se scoala de la
masa) Ei, ei... D-apoi noi am cam lungit-o! E tarziu. Hai. La rugaciune.
Muzica.

PANTELIMON DIN PESTERA: lubitilor, nu dati crezare la tot duhul, ci ispititi du-
hurile, de sunt de la Dumnezeu, ca multi proroci mincinosi au iesit in lume.
Intru aceasta si cunoasteti Duhul lui Dumnezeu: tot duhul carele
marturiseste pre lisus Hristos ca au venit in trup, de la Dumnezeu este.
Si tot duhul carele nu marturiseste pre lisus Hristos ca au venit in trup,
de la Dumnezeu nu este; si acela este cel al lui antihrist, de carele ati
auzit cd vine, si acum iatd in lume este™.

Muzica creste, scade, ramane sub.

AXINTE (povestind ca pentru sine): In linistea neclintitd a Muntelui Sfant
se simt abia-abia soaptele tainice ale noptii...

In dosul unei stanci se vede ceva...

Parul zbarlit al monstrului se clatina...

Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste pre mine,
pacatosul. Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste
pre mine, pacatosul. Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu,
miluieste pre mine, pacatosul.

Stihul rugdciunii se repeta si usor se pierde. Muzica creste apoi scade.
AXINTE (povestind ca pentru sine): Razele soarelui au atins indltimile
Athonului.

Parintele Pantelimon cel Rosu e incd la rugiciune, la datorie,

cu ata in mana.

SCENA 9
Plecarea

AXINTE, PANTELIMON CEL ROSU, FILARET,
PANTELIMON DIN PE§TERA, TEODOSIE

AXINTE: Pdrinte Filaret, n-am cuvinte sa multumesc.

FILARET: Domnul cu tine.

AXINTE (povestind ca pentru sine): Vaporul s-a pus in miscare tarziu.
E trecut de miezul noptii, acum, cAnd ocolim sudul Athonului.

Viad luminile de la cateva lacasuri.

Unele mai jos, altele sus de tot.

10 1loan |V, 1-3.
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Una - tocmai in preajma stelelor.

O fi coliba Parintelui Pantelimon cel Rosu?

Ce-o fi facand prietenul meu?

PANTELIMON CEL ROSU: Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu,
miluieste pre mine, pacatosul.

AXINTE: Cum o fi stind acolo singur iarna, pe ger si pe viscol? Dar celalalt

PANTELIMON DIN PESTERA: Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu,
miluieste pre mine, pacatosul.

AXINTE: Oare cei doi pustnici sunt azi singurii romani pentru care viata

FILARET: Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste pre
mine, pacdtosul.

AXINTE: Unde o fi acum Parintele Filaret, tovarasul meu de drum?
Sarmanul tindr! Dupa citeva luni, am aflat ca intr-o zi hotdri sa faca
baie in mare. A coborit la marginea marii. Vizand ca nu se mai intoarce,
cativa monahi au plecat si-1 caute. L-au gasit in apd, aproape de mal; pe
jumatate imbracat, dar cu capul spart.

A cazut din intimplare, lovindu-se de stanca?...

A fost victima unei idioate razbunari?...

Fire cinstitd, straind acestei lumi, a luat cu el secretul, incredintind
ultimul strigat de durere sau de eliberare valurilor si nemarginirii.

Ce va fi spus la intilnirea cu Mantuitorul?...

FILARET: Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste pre
mine, pacitosul. Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste
pre mine, pacatosul. Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu,
miluieste pre mine, pacatosul.

Rugiciunea lui Filaret raimane usor sub.

AXINTE: Noaptea, cand in ascunzisul intunerecului, se fac cele mai
grozave pacate, calugarii se roagd pentru tot omul, pentru intreaga lume.
TEODOSIE (in amintirea lui Axinte - putin ecou): De cite ori zici
,sDoamne, iarta-ma”, e Duhul Sfant Care saldsluieste in tine.

AXINTE: Celui care L-a intalnit pe Domnul Hristos nu-i mai trebuie
nimic, din cele vremelnice.

PANTELIMON DIN PESTERA (cu putin ecou in amintirea lui Axinte): Nici
soare... nici rude... nimic.

AXINTE: Cilugirul n-are altd impiritie, afard de Imparitia Cerurilor,
cea din launtrul nostru. Un om indumnezeit rasfringe nevazut lumina
lubirii pretutindenea.

AXINTE: Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste pre
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mine, pacdtosul. Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste
pre mine, pacatosul. Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu,
miluieste pre mine, pacatosul.

Stihul rugidciunii lui Axinte scade, rimane usor sub.

AXINTE: Pomeniti si pe Axinte, copii ai Maicii Domnului!

Aduna-ne pe toti in Tine, Parinte Drept si Sfant!

Din pestera, il auzim pe Pantelimon din Pestera.

PANTELIMON DIN PESTERA: Vedeti ce fel de dragoste au dat noua Tatal,
ca fii ai lui Dumnezeu sa ne chemam. Pentru aceasta lumea nu cunoaste
pre noi, caci nu a cunoscut pre EI.

lubitilor, acum fii ai lui Dumnezeu suntem, si incd nu s’a aratat ce vom
fi. Ci stim cd de se va ardta, asemenea Lui vom fi, cici vom vedea pre El

precum este".

11 1loanlll, 2-3.
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loan Pintea

POEMAT

euharistie

in firimitura aceasta de piine

in picdtura aceasta de vin

e toatd dragostea Lui

pentru tine

iti cere sa-L mananci

iti cere sa-L bei

te supune unui curaj nemaiintalnit
te face fratele Lui sora Lui fiul Lui
si iti spune pe nume

tie care tocmai ai iesit din leprozerie
tie care tocmai ai aruncat punga
din care slujitorii templului au sustras cativa banuti
si au cumparat tarina sangelui
pentru inmormantarea strdinilor
tie care te-ai lepadat de sapte ori cate sapte
tie

da, tie!

tie iti face semn sa pornesti
calcand hotarat peste ape

spre El

tot graul Tarii fagiaduite

si tot vinul Carmelului

sunt fnaintea ta

bogaitia ta

mostenirea ta

aurul argintul diamantele

pietrele pretioase

podoabele reginei din Saba

apa aerul pamantul cerul

sangele carnea

suferinta si bucuria

toate

absolut toate sunt aici

in firimitura aceasta de piine

in picdtura aceasta de vin

Martyria
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casa teslarului

fiul acesta copilul acesta teslar
are un inger pururi calator
in miezul noptii stele reci tresar

losif ciopleste lemn mantuitor

se-aud plangand in casa ferdstraie
si focul nu mai arde in camin
un munte alb de rumegus, deasupra

fiul acesta copilul acesta, amin.

fiul acesta copilul acesta e mort
Maria sub cruce il plange
in ploaie si tunet departe sub cort

o lume intreaga se stinge

casa dulgherului casa natala
acum se ridica la cer
dar fiul acesta copilul acesta raiméane

printre noi in piroane de fier

mormantul din gradina s-a deschis
e dis-de-dimineata. tata fiu
sunt impreund pentru totdeauna

fiul acesta copilul acesta e viu.
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candela

despre candela de la icoana Maicii Domnului
nu am prea multe a va spune

arde in fiecare zi si in fiecare noapte

pand la epuizare

arderea ei e total straina de viata orasului nostru
si absolut nepasdtoare in fata frigului si a fricii
a vantului rece si a viscolului si a ploilor

din luna noiembrie

poate fi atinsd cu mana de femeile evlavioase
poate fi privitd intens de copiii impartasiti
tremurand asemenea unei aripe de arhanghel
palpaind imi face semne gingase

in timpul liturghiei

seamdna mult cu inima violetei

care palpita in sus si in jos

din prea multd dragoste

ea

e cheita de aur cu care deschid usile raiului

si ma uit tulburat inlduntru

in sfarsit

descoperind Frumusetea ascunsa si Gloria

ea

candela aceasta focul acesta mic si neintrerupt
e amenintarea mea cea mare

impotriva intunericului si a mortii
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trei lumanari

le vid cum ard impreuna

seamdna cu gratiile

viata se aprinde si se stinge
asemenea lor

sunt frumoase si ard panad la

capdt
un lucru e cert
in fata lor nu se pot tine

predici despre iluzie

se poate spune scurt in fata

fumului lor ultim doar atat:

ce gratioasa flacdra, viatal










